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[imle ilgili yazi kaleme

almak, farkinda olsak

da olmasak da gunluk

hayatta hep icinde

bulundugumuz ama

¢gogu zaman duymak-
tan, dusinmekten uzak durdugumuz
bir gercek Uzerine konugsmak demektir.
Dinlerin ve felsefenin en ¢ok Uzerinde
durup anlatmaya, agiklamaya ¢alistigi
oluim, kétu ve korkulmasi gereken bir
durum mudur, bir son mudur ya da
sonsuzluga acllan bir kapi ya da sevgiliye
kavusma, seb-i aruz mudur? insanlik tarihi
hep bu acgiklamalar Uzerine yUzlerce,
binlerce yil stren tartismalarla doludur
ve hala devam etmektedir. insanoglu bir
gun mutlaka 6lecegini bilen tek canlidir
ama Hayali'nin dedigi gibi “Of mahiler ki
derya i¢redir deryay bilmezler” misali
hayatlarinin merkezinde bu biling cogu
zaman yoktur. Ozellikle Bati digiince-
sinde, Dogu dustncesinden ¢ok blyUk
farkliliklarla anlasilip yasanan bir 6lum
anlayisi vardir. Bu makalede daha gok
Greko-Romen ve kilisenin yUzlerce yildir
sekillendirdigi Bati disuncesi ile Dogu
dense de aslinda islam distincesinde
ve bilhassa tasavvuf anlayiginda 6lum
nasil ele alinip yorumlanmis ve yasanmisg
bundan bahsedecegiz.

Olumun iyi ya da kéti oldugu Uzerine
ilk yorumlar Sokrates'ten gelmis, diya-
loglarinda bunu akilli olmakla anlatmistir.
Oltimden korkmanin; aslinda kendimizi
akilli sanirken akilsizca oldugunu, bilme-
digimiz bir seyi biliyormus sandigimizi
gosterdigini sdylemistir. Sokrates insa-
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Satl felseles) ve
tasavvuiunda o

nin 6lumden korkmasina karsi “Belki de
basimiza gelebilecek en glzel seydir,
clnku biz 6limdn ne oldugunu bilmiyo-
ruz” der. Oysa Platon’un talebesi Aristo,
“Olim, insanin basina gelebilecek en
kétl seydir” tezini savunmaktadir. Bu
anlatimdan birka¢ yUzyil sonra Epikdr
“Olum bize bir sey yapmaz, kot oldu-
gunu da séyleyemeyiz ¢lnkd hayattay-
ken dldm yok, dlim geldiginde ise biz
yokuz” diyerek kendi felsefesini ortaya
koyar.

Oltimden sonraki hayata inansin ya da
inanmasin 6lum, bazilar i¢in korkutucu
olsa da Epikur ve ayni ekoldeki filozoflar
icin endise edilecek bir durum yoktur
ve hayatmizda bu tur endiseler olma-
malidir. Epiktr'e gore iki farkli zamansal
periyod yani varlik ve yokluk hali s6z
konusudur. Olim, en korkung hastalik
ya da bela dahi olsa, hayattayken de
yokluk halinde de birlikte olmadigimiz
bir durumdur. Aci veya mutsuzluk insan
hayatini olumsuz etkilese de 6lUmUn bizi
mutsuz edebilecegi bir zaman dilimi
yoktur. Olim hayat icin bir “son” anlami-
ni tagisa da hayata limitsiz yillarin eklen-
mesiyle degil 6limsUzItk beklentisinin
akilcl dusUnceyle yok edilmesi ancak
zihinsel tedirginligi engeller. Epikar, 610-
mu alginin olmadigr bir durum olarak ta-
nimlamistir. Olimin kot olamayacagini
anlatmasina getirilen elestiri ise 6lUumudn
kotaligunin 6zunden degil, 6lumdn in-
sani dinyada yoksun biraktigi seylerden
dolayl meydana gelen korku ve endise
duygusu oldugudur. Yani Epikar'an old-
mun yokluk durumuna odaklanmasi,
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“Her nefs 6limu tadacaktir
Ankebut 29/57

hayat icerisindeki ihtiraslar ve kazanim-
larin kaybedildiginde yarattigl endiseyi
gbzardi etmesine sebep olmustur.

Haleflerinden Lukretius ise Epiklrcu ge-
lenegi biraz daha ileri taglyarak, olim-
den sonra gelen yoklugun, dogumdan
Onceki yokluk halinin kétultk ve korkuya
sebep olmamasi gibi simetrik olacagini
savunmustur (symmetry argument). Si-
metri delili, Epikdrct 6lum ve haz anla-
yisinin eksik kalan yénlerini tamamladigi
gibi yeni bagimsiz bir sonug Uretmekten
¢ok, ikna edici ve dogrulayici yeni delil-
ler sunmaktadir. Nasil ki dogum oéncesi
yokluk, bir endise dogurmuyor zarar
olusturmuyorsa; 6ldikten sonraki yok-
luk igin de ayni seyler sOylenebilir, kabul
edilebilir ve bdylece 6lim endisesi ras-
yonel olmaktan ¢ikartilir. Simetri anlayi-
sina karsi, dogumdan 6nceki yoklugun
dogumdan sonraki varlik haliyle devam
ediyor olmasl, endise duymamiza engel
olsa da; 6lumden sonraki yokluk halinin
sUrekli yaratacagi yokluktan dolay endi-
se dogurucu oldugu pekala séylenebilir.

Diger yandan 6limden sonraki yokluk ile
dogumdan 6nceki yoklugun ayni olma-
digini iddia edenler (asymmetry argu-
ment), daha erken dogmanin imkan da-
hilinde olmamasina ragmen, daha gec
veya daha erken élmenin ihtimal olabi-
lecegini savunmaktadirlar. Lukreitus’in
simetrisine yakin zamanlarda Thomas
Nagel'den en buytk elestiri gelmis ve
dogumdan &nceki ve 6limden sonraki
zamanlarin varlik durumunda olmadigi-
miz zamanlar oldugunu ancak zaman-



sal acidan bir paralellik olsa da dlimle
gelen yoklugun erken ya da ge¢ olma-
sinin hayata ait mahrumiyetler getirebi-
lecekken dogumdan 6nceki yokluk icin
gegerli olmayacagini sOylemistir. Hatta
daha ge¢ 6lmenin uzun yasamak ola-
rak tanimlanmasi mumkunken erken ya
da ge¢ dogmanin daha uzun yasamak
deqil, busbutun farkl bir zamanda fark-
Il bir kisi olmak olacagini ifade etmistir.
GUnimUz yazarlarindan Parfit'te bu asi-
metriye vurgu yaparak hastane érnegini
verdikten sonra; insanlarin gegmise ait
dusUnceleri yerine, gelecege ait hayal
ve umutlarindan dolay kaygilar oldugu-
na vurgu yapar. ki yokluk dénemi ara-
sinda bir simetriden ¢ok, bir asimetrinin
varligindan s6z etmek bu nedenle daha
dogru gibidir. Epiktr ve Lukreitus'un ak-
sine gunumuz felsefesinde ¢zellikle de
Belshaw ve Kaufman'in ¢ncultiglinde
daha erken 6Imenin (ki aslinda her 6lim
erken de sayilabilir) bir yoksunluk yarat-
tig1 ve 6limUn endise verici kétl oldugu
anlamini gagristirdigr savunulmaktadir.

Yaklasik iki, G¢ yUzyll sonra stoaci filo-
zoflardan Seneca da felsefe ile 6lUm
arasinda siki bir iliski kurmaya calismis-
tir. “Teselliler” adli kitabinda bilge insan,
“6lumU karsilayisinda suklnet ve yurek-
lilik olan insan” olarak tanimlamig, batin
bir dmrin ancak 6lmeyi 6grenmekle ge-
cecegini sdylemis, felsefeyi 6lime hazir-
Ik olarak gérmustr. Aslinda bu gérusler
Sokrates’te de gok 6ne cikmakta, 6lUm
kalim hesablyla ugrasmanin ise yarayan
kimsenin isi olmadigini vurgulanmakta-
dir. Platon'un yazdigl, Sokrat'in savun-
masinda anlattigi gibi baldiran zehrini
bir anlamda gulerek igmis ve yanindaki
arkadaslarinin “Ustat seni sugsuz yere
6lime mahkum ettiler” sozlerine, “Ya
aksi olsaydi?’ diye cevap vererek en-

dise duymadan 6lUme yUrimdastdr. Se-
neca da Neron déneminde yasamis ve
imparatora danismanlik yapmis ancak
suikast girisiminde bulunmakla suclan-
misti. Seneca, saygnligindan dolay
Olum seklini secme hakki verilince; tim
yasami boyunca dogru bilgiye ulagsmak,
erdemli yasamak, 6lum0 6grenmek icin
felsefeyi kullanmig birisi olarak damarla-
rinin kesilmesi yoluyla 8lmeyi se¢cmis ve
inandigi seyleri kendi 6lUmUyle de haya-
ta gecirmigtir.

Seneca; Platon ve Aristo kozmolojisini
sentezleyerek tek bir evrenin var oldu-
gunu fakat zamansal olarak tekrarlandi-
gini kabul eden stoacilarin ge¢ dénem
filozofu olarak 6limu ruhun ve bedenin
ayrilisl olarak gorur, “Ruh éldmstzddr ve
élimle yeni bir hayata dogar” yorumu-
nu getirir. Diger bir yandan, “insanlarin
olimle egitlenmesi, 6ldmdn adil oldu-
gunu yani kétd olmadigini gdsterir” yo-
rumuyla élimd olumlu anlamda ele alir.
Her seyin 6lUmlIU oldugu 6lime yazgil
oldugu, her seyin eninde sonunda do-
Gayla sarlip sarmalanacagl bu kadar
acikken bunlardan korkmayi akilsizca
bulur. “Var olan her sey degismekte, gir-
digimiz irmak ayni gibi gérinse de asla
ayni olmamakta” diye yorumlar. Devamli
degisen bedenimize bagmli olmamak
gerektigini sdyleyerek “Her gin gelen
6lim bir kerede tam olarak gelse neden
korkutucu olsun ki?” der.

Seneca'ya goére o6lUm varligin karsiti
degildir, varligin karsiti yokluktur. Oysa
6lum tam bir yokluk hali degildir. O'na
gbre kendisinden o©ncekiler gibi 8lu-
mU koétd bulan, suglayanlardan hicbiri
6lumi denememistir. “insanlar aslinda
olimden degil, 6lum dusUncesinden
korktugu icin bu korkuyu dlstinmek ve

analiz etmek isterler ve bdylece korku-
lanini ortadan kaldirilabilirler” diye du-
sUnar. Farkli bir yorumla Seneca intihar
etmeyi de incelemis ve bu konudaki
tartismalarda, gerektigi zaman insa-
nin canina kiyabilecegini séylese de
bunun erdemli ve insanca olmayacag!
duslncesi ile intihara olumsuz yaklas-
misti. Olmek disinda kendini ya da bir
baskasini 6ldirmek de antik caglardan
glnimuze ciddi tartismalarin  konu-
su olmustur. Ozellikle intiharin hayata
kargl protest bir tavir olmasi, psikoloji,
felsefe, sosyoloji gibi bircok alani ilgi-
lendirmesi nedeniyle siklikla karsimiza
¢lkmaktadir. Kendisini ¢ldirmek veya
bir bagkasini éldtirmeyi kategorik ola-
rak farkll bulanlarla ayni bulanlar gibi
ayrimlarla tartisiimaya baslanmis, bazi
felsefe okullari kendi canina kastetme-
nin, erdemlilik acisindan digerine gore
daha az kinanabilir oldugunun tzerinde
durmuslardir. Bu gérusler dldtdrme eyle-
minin kendisine yonelmesiyle baskasina
yonelmesinin kategorik olarak farkliliklar
getirdigini séyler. Ozellikle Pythagoras,
kozmosu sayisal denge ve gerceklerle
aciklayan felsefesinde, “matematiksel
yapinin bozulmas!” anlamina gelecegini
sOyleyerek bu tur bir 6lume kars! gikar.
Yani dogal 6limle intiharla 6limu dogal-
ligina gore farkl disundr.

Epikurculerin buytk ¢ogunlugu intiha-
ra karsi oldugu halde metinlerinde inti-
hara kars! olduklari ya da neden karsl
olduklarina ait dokiman bulunmamak-
tadir. Platon, “Kanunlar’ adl kitabinda
kozmostaki isleyis ve duzeni bozdugu
dusuncesiyle intihara karsi ¢ikar. Aristo-
tales ayni sdylemlerle ve bu tir bir ey-
lemin korkakc¢a olmasi nedeniyle karsi
¢lkar ama hukuken intihara musaade
edilemeyecegi gibi hukuken de yasak-
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lanamayacagini sdyler. Stoaciligin kuru-
cusu Zenon ise intihar erdemlilik olarak
niteler ve insanin iradesinin bir se¢imi
oldugunu séyler. intihar konusuna olum-
lu yaklasim Kirene ekolinden gelmis ve
insanin 6zgurlugu, bireyselligi, yeterliligi
acisindan ele alinarak erdemlilik seklin-
de gorulmus ve etkili olmustur. intihari
6zgurlik agisindan ele alan bir diger fi-
lozof olarak Seneca, “intihara kapiy! ka-
patmak ézgurluklere kapiy kapatmaktir”
derken kendi hayatinda da yakalandigi
amansiz hastalik karsisinda intihari du-
slindigunt ama babasinin bu istiraba
dayanamayacagini bildigi igin bundan
vazgectigini anlatir. Aslinda bir celigki
gibi dursa da intihar bir 6zgurlik olarak
goérdugu, 6limu distinmenin 6zguarligu
distinmek oldugunu sdylemesi, dlmeyi
6grenmenin kolelikten kurtulmak oldu-
gunu ve bunu insanin kendi iradesi ile
yapabilecegi Uzerinde durmasi intihari
iyi ya da zorunlu gibi géstermesine se-
bep olmamis olsa da, intihar eylemini
kendi hayatinda oldugu gibi kaginimasi
gereken bir eylem olarak tanimlamigtir.

Bu tartigmalarda stoacilarin ve Kire-
nelilerin intihara olumlu bakislarina en
¢ok karsl ¢ikan ve mucadele eden ne-
oplatonculugun savunuculari 6zellikle
Plotinus olmus, kendine zarar vermenin
erdemli olamayacagi ancak kotl olaca-
gini savunmustur. Plotinus aklini kaybet-
mek veya cinnet gibi ¢zel hallerde bir
kapi agmis olsa da intihara siddetle kar-
si ¢cilkmig, intihar etmenin akilci bir dav-
ranis olmadigini; “hastalikli bir aklin, aci
ve Istiraptan kurtulma arzusunun gegici
bir sonucu” oldugunu anlatmistir. Ken-
di déneminin taninmis filozoflarindan
Porfiryus’u, eyleminin felsefi olmadigi ve
melankolinin etkisinde oldugunu anlata-
rak intihar etmekten kurtarmigtir.

Gelelim “6lum i¢in varlik” distncesinin
bizi yoénlendirdigini ve bilinglendirdigini
s@yleyen ve varlik i¢in dunya iginde ol-
manin ancak 6limle olacagini séyleyen
Martin Heidegger'e. Varoluggularin hem
Hristiyan hem ateist olanlarinin en ates-
lisi olan Heidegger, ik caga gore ginu-
mUzde varlik sorununun unutuldugunu
clnkU 6lumud yeterince anlamadigimiz
savunur ve 6lumle ilgili dustncelerinin
varlikla i¢c ice oldugunu soyler. Jean
Paul Sartre her ne kadar “Varolus ézden
énce gelir'’ derse de Heidegger, varo-
lusun 6zUnun kendinde sakli oldugunu
anlatir. Yani 6lim, varligin en belirgin
6zelligiyken kendisinden farkli olmayan,
kendisinden ayrimayan bir 6zelligi ice-
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rir. Diger bir sdylemle 6lim, insani bud-
tin olarak ele alir ve insanin tum 6zel-
likleri bundan sonra gelir. Varolusun tim
imkanlarini kusatan 6lUm bu imkanlarin
OnlUne engel koyar yani 6lUum bu haliyle
varolusun basit bir olumsuzlamasidir, bir
realite degildir. Heidegger'a gore 6ltimle
karsllasma ya da 6lumu hatirlama; her
seyi sorgulayan endiseyi ortaya ¢ikarrr,
varligimizi sorgulamaya sUrUkler, yasa-
min amacini bulmamizi saglar, kendi
kendimiz olusumuzu kim oldugumuzu
hatirlamamizi saglar. Hicligin dunyaya
insan bilinci sayesinde geldigini soyle-
yen Jean Poul Sartre ise 6lime Epikr
gibi bakar; “Dogdum ve dlecegim ama
ikisinin de farkinda olmayacagdim” der.

Hegel ise 6limU Heidegger'den farkl
ele alip gergek digl olusunu vurgular ve
yasamin 6lumd kusattigini ortaya koyar.
Cesitli makalelerinde farkli 6lum kav-
ramlarindan bahseder hatta Hz. isa ile
Sokrat'l 6lum anlatisiyla ve mdritleri ya
da ogrencileriyle kiyaslar. “Yunan algi-
sinda 6lim, uykunun kardesi olan gtizel
bir ruhtur. Hristiyanliga gelince 6ldm,
tabutlarin tepesinde dolanan korkung
kafatasidir. Yunan dlnyasi igin 6ldm,
yasam sevincinin hatirlaticisi; Hristiyan
dlinyasinda ise yalnizca élim gibi ko-
kan bir seydir. Yunanlilar 6ldmdn dstdnd
Orter, kendi tasvirlerini yaparlar, Hris-
tiyanlar ise hep beraber onun lzerine
yazmaktan ve konusmaktan kaginirlar.
Hatipler ve vaizler 6limu en igreng, en
korkung renklere boyarlar’ yorumuyla
6lim anlayisinda antik Yunan akilciligi-
ni Hristiyan bilgeliginden daha degerli
gordr.

Bati felsefesi gibi Batiyi belirleyen, Eski
Ahit ve Yeni Ahitte acaba 06lUm ve
ahiret inanci nasil ele alinmistir? Eski
Ahitin birden fazla yazarinin olmasi ve
¢ok uzun bir zamanda farkli dénem ve
sosyoloji icerisinde yazilmis olmasindan

dolayl 6lum ve sonrasi hayat hakkinda
birbiriyle celiskili kavramlarin hatta ¢a-
tismalarin oldugu gértlebilir. Hz. isa za-
manindaki Yahudi mezhebi sadukilerde,
6lumden sonra bedeni bir dirilis anlayisi
bulunmaz. Olimden sonra bedeni bir
dirilis olmayacagina kanit olarak Tekvin
3:17-19'u gostererek, Hz. Adem ve Hz.
Havva'nin igledikleri ilk gunahin, ken-
disinden sonra hayatin olmayacag! bir
6lime neden oldugu yorumunu yaparlar.
Mezmurlarda insanlarin éldukten sonra
yeryUzdnun derinliklerindeki oluler diya-
rna ineceklerinden bahsedilir. Ik yillar-
da eski ahit yazmalarinda, élim sonrasi
hayattan bahsedilmezken M.O. 2. yliz-
ylldan itibaren 6lim sonrasi hayattan
bahsedilmeye baslanmistir. Sadukilerin
yazili Tora’'da 6lUm sonrasi hayata dair
bilgi olmadidini savunmasina karsin,
Ferisiler 6lumden sonra dirilig inancinin
savunucusu olurlar. Haham Levi, mesih
inanci kadar cennet ve cehennemden
de bahsetmistir. Orta Cag'da Maimo-
nides (Meymun), Eski Ahit teolojisini
yeniden olustururken “Olimun  Dirilisi
Hakkinda” risalesiyle, 8limden sonra di-
rilisin Tora'daki ana ilkelerden oldugunu
belirtir ve bugln Ortodoks Yahudilik’e,
mesih¢i bir kurtulug, hesaba cekilme,
cennet ve cehennem eskatolojisini de
yerlestirmis olur.

Aziz Pavlus’un mektuplari ve seyahat-
lerinin 4. ylUzyilldan sonra bir araya ge-
tirilerek olusturulan Kanonik Inciller ve
Sinoptik Inciller ile belirlenmis Hristiyan
teolojisinde, ilk Hristiyanlardan itibaren
Hz. isa’nin bedeni diriltimesiyle basla-
yan bir ahiret inanci ve yeniden dirilis te-
mas! hakimdir. Olimden sonraki diriligin
resmiyet kazanmasi 1215'teki 4. Lateran
konsulUyle olmustur. Daha sonraki refor-
mistler John Calvin ve Martin Luther ta-
rafindan da savunulan Protestan tezleri
de ayniicerigi korumuslardir. Yeni Ahitte
6limden sonrasi ve yeniden dirilis konu-



sunda tereddt olmamistir ve ginumdz-
de de Katolik kilisesinin sdylemlerinde
sonsuz hayatta diriltiime kati bir sekilde
savunulur.

islam dunyasinda ise ilk dénemlerden
itibaren 6lum Uzerine hatta o6limden
sonrasl ve ahiret hayatina dair birgok
filozof, mutasavvif ve &alim tarafindan
eserler verilmig, tartismalar yapiimistir.
Ozellikle Endulus’te islam dinyasinda
felsefi yaklasimlarin cokga yayildigr dé-
nemlerde, Bat felsefesinin etkisiyle hat-
ta Seneca ve 6lim Uzerine yazdiklar ve
6lum korkusunu degerlendirme bigimi
Uzerine dUsUncelerinden etkilenilerek
birgcok eser kaleme alinmistir. Batr'da ve
islam dunyasinda 6ltime bakis farkini
muzikteki fark ile izah edelim. Notalarin
arasindaki sesler Bati muziginde diyez
ve bemollerle ikiye bolinmesine karsin
Tark muaziginde iki nota arasi koma bi-
rimi ile ifade edilen 9 ses araligina bo-
|Undr. Yani 1 oktavda (7 nota) Bati mUzi-
ginde 12, Tdrk mUziginde 53 ses vardir.
Tipki mUzikteki bu zenginlik farki gibi
dusUnce dunyasinda da farklilik kendini
gOsterir.

islam dunyasinda da bircok filozof ya
da kelam alimi; 6limu, 6lum korkusunu,
6lum korkusunu doguran sebepleri, ahi-
ret hayatini, “ezel” kavramini ve gesitle-
rini, 8lUm dncesindeki “elest bezmi” an-
layisini ve daha birgok Bati felsefesinde
bulunmayan dogum &ncesine ve 6lim
sonrasina ait dustince ve anlayiglar
ortaya koymuslardir. islam dinyasinda
felsefe okullari, belirli bir dénemde etkili
olmussa da devamliliklari ve etkileri pek
uzun sUrmemistir. Bati mistisizminden
biraz daha farkli olarak zaman zaman
mistisizm veya sufizim olarak da isim-
lendirilen islam tasavvufundaki olim,
oncesi ve sonrasiyla énemli bir yer tut-
mus ve toplum igerisinde bin yillarca
farkll ekoller tarafindan yorumlanmistir.
Yine Bat’'da akil, felsefede her yoéniyle
aciklanmis olsa da islam dunyasinda
dunyevi aklin (akl-i maas) yaninda kulli
bir akil anlayisi (akl mead) daha detayli
ve genis bir akil anlayisi olarak kesif, il-
ham ve sezgisel bir aklinda tanimlamasi
yapllmis ve bu genis ufukla Islam dun-
yasinda “6lum” tartisilmis, aciklanmig ve
anlatilmistir.

Erken dénem filozoflarindan Kindi bize
biraz Epikdr'd hatirlatir, 6lumd metafor-
larla anlatir ve 6lUmuU, “bizi evimize ger-

¢ek vatanimiza goturecek bir gemi” ola-
rak tanimlar. Asli vatanda yokluk, hasret,
Uzuntd yoktur. Yani 6lum, dogamizin
tamamlanmasindan bagka bir sey de-
gildir. Olim, olmamiz gereken durumda
olmaktir ve bu da kétl degil, dogaldir.
Olum korkusu da aslinda bir bilgi eksik-
ligidir. Erigkin aklin her seyi yerli yerine
koymasi ile bu korkunun da giderilece-
gini anlatir.

Ebubekir Er-Razi ise ebediyet inanci
olmayip ebediyet arzusu bulunmayan-
larin, 6lUm korkusundan kurtulmasinin
zor oldugunu, tutkularinin akintilarina
kapildiklarini séyler. Olimil yokluk ola-
rak bilenlerin aslinda dlimden korkma-
sinin mUmkudn olmadigini ¢inkyd yokluk-
ta elem ve istirabin da olamayacagini
anlatir. Olim korkusunun yerini, sonsuz-
luk arzusunun almasi gerektigini soyler.
Korku ve endisenin temelinde insanlarin
sahip olduklarini kaybetme dusUncesi
oldugunu, ilahi bir 10tuf olan aklin dog-
ru kullaniimasi halinde tum evrenin bir
kevn ve fesat alemi oldugunun &greni-
lecegini, boylece korkularin akil ve bilgi
ile giderilebilecegini “Tibb-1 Ruhani” adl
eserinde anlatr.

Farabi, 6lUm korkusunun temelini cahil-
likte bulur ve cahil olanlarin sahip olu-
nan mutlulugu 6limle kaybedeceklerini
dustndukleri icin korktuklarini, halbuki
olimden sonraki mutluluktan haberleri
olsa bu kaybetme korkusunu yasama-
yacaklarini sdyler. Sadece bilmenin de
yetmeyecegini, erdemli bir émur geci-
renlerin bu hayatta oldugu gibi ahiret-
te de odullendirilecegini, bu dinyada
mutlu olmasini  saglayan iyiliklerinin
daha sonra da kendisi ile beraber ola-
cag tizerinde durur. ibn-i Miskeveyh ise
6zUnUn tam olmasindan korkan insanin,
talihsiz ve bedbaht olacagini anlatr.
Olim sonsuz imkanlara sahip olmak,
mukemmellesmek, sinirlarindan kurtul-
mak olacagina gore; insanin tam olma-
ya, butinlesmeye dogru ilerlemesinin
gerektigini, 6lumun mahrumiyet olma-
digini, bilakis mahrumiyetten kurtulus
oldugunu, 6limden korkarak hakikatten
kagmaya calismanin cahillerin isi oldu-
gunu soyler.

ibn-i Sina “Olim Korkusundan Kurtulus”
risalesinde, insanlarin varoluslarinin far-
kina varmalariyla 6lumu de idrak ede-
ceklerini, ontolojik sorunlar yasayabile-
ceklerini ve aclyla tanigacaklarini sdyler.
Oysa bilen insan icin 6lumden sonra
yeni bir hayatin baslayacagini vurgula-

yarak bu tlr endise ve korkularin yer-
sizligine vurgu yapar. insanin taniminin
hay, natik ve mait oldugunu yani insanin
yasayan, idrak eden ve 6len anlamlarin
tasidigini kaydeden ibn-i Sina, insanin
ancak 6lumle kamil olabilecegini yani
insanin en Ust ufkuna 6limle ulasacagi-
ni, bu nedenle 6limden korkmak degil
arzulamanin gerektigine isaret eder. Bir
anlamda 4limU aslinda élumsuzltkle
bdtinlesme, mukemmellesme olarak
ele alirken hayati da eksik olma ve tam
olmanin aranacagi yer olarak tanimlar.
islam felsefesinde nefs ve ruh tanimla-
r, Bati felsefesindeki beden ve ruh ta-
nimlarindan daha genis anlamlarla farkli
olarak da kullaniimiglardir. ibn-i Sina,
sonucun sebebe bagliligr gibi nefsin be-
dene bagli olmadigini, bu nedenle nef-
sin asla yok olmayacagini soyler. Nefsin
olimden sonra bedenle yine bir ola-
cagini séylemesiyle Platon’dan, nefsin
6lumsuz olup bedenden bagimsiz oldu-
gunu dile getirdigi icin de Aristotales’ten
ayriimaktadir. ibn-i Sina'ya gére nefs, ne
bedenden tamamen farklidir ne de be-
denle aynidr.

islam dunyasinda felsefe ekolleri pek
etkili izler birakamamig, bu nedenle
olim anlayisini da toplumda belirleyen
aslinda derviglerin, mutasavviflarin, su-
filerin mitevazi anlatimlari olmustur. is-
lam dlnyasinda en alttan en Uste 6lUm
ahiret hayatiyla birlikte anlasiimis, hep
sevgiliye (Hakk’a) kavusma olarak dam-
lanin deryaya karismasi, par¢anin butin
olmasi olarak anlasimis ve yasanmistir.
Mevlana 6lUm anini “digun gecesi” ola-
rak tanimlarken bir ayriliktan ¢ok kavus-
ma ani oldugunu anlatir. Yunus Emre icin
Olum, sonsuzluk yoluna girmek, uyku-
dan uyanmaktr. Yunus, “Olim korkuyu
degil, seving ve mutlulugu getirir’ diye-
rek yollara dismus ve hayati degil mut-
lulugunun kaynagi olan 6limuU aramigtir.

igimizdeki hazineyi hatirlama disiplini
olan tasavvuf, hakikat kivilciminin kal-
bimizin derinliklerinde oldugunu, Al-
lah disindaki her seye yonelik sevgi ve
baglligimizin gercegi gaflet perdeleriyle
orttagund, bu perdelerin agiimasi icin
mulcadele etmek gerektigini anlatarak
6lmeden dnce 6lmek suretiyle 6lumdn
sonsuzluga degisecegini gostermistir.
Clneyd-i Bagdadi'nin sdzleriyle tasav-
vufun en yaygin tanimi ise “Tasawvuf,
Hakkin seni sende éldurmesi ve kendi-
sinde diriltmesidir” cuimlesidir ve tasav-
vufta 6lum, sadece bedenin 6lumadur,
ruhun 6lUmU diye bir sey yoktur. Gazza-
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li, 6lumu, Ariflerin anlatimi Gzerinden ele
alir. Arifler 1m0 devamli hatirlar. Cdnku
seven, sevgilisi ile kavusacagr gunu ak-
lindan c¢ikarmak istemez. Onlar i¢in 6lU-
man ge¢ gelmesi elem vericidir. Cunkd
bir an énce dinya gurbetinden kurtulup
Hakk’a dénmeyi arzu ederler.

ibn-i Arabi 6limdi ikiye ayinr. ilki ruhun
bedenden ayriimasiyla meydana gelen,
her canlinin yasayacagi 6lum. Digeri ise
sadece insanlara has olan ve nefsin 6l-
meden Once tUm hava ve hevesinden
kurtulmasi, her turlt arzu ve isteklerini
terk etmesiyle gergeklesebilecek “ya-
sarken 6lUm”. Bu c¢esit bir 6lum ahiret
hayatinin ik menziline giristir ve yine
ahiret hayatindaki diriligin gostergesidir.
Mevlana anlatiminda 8ldm, artik korku-
dan bahsedilmeyen, aci veya endise
tasimayan, bilakis ¢zlenen, hasreti ¢e-
kilen, dindirilecek bir susuzluk halidir.
Olumden sonraki dirilisin membar olan
kemal bir imanin, razi olmus bir nefsin,
sonunda acllan perdelerin, ortadan kal-
kan ayriligin, biten 6zlemin habercisidir.
Olumle daha Ustin ve daha genis bir
hayata, manen diriimeye erismek asikla-
rin tek hedefidir. Sema ayini ile anlatilan,
fena ile beka arasinda surekli gidis gelis
halidir. Mutasavviflara gére bu ilk 6lUs-
ten sonraki her bir 6lUsle daha Ust mer-
tebelere bir ylkselis vardir ve son razi
olusla aciga cikar. Bu hali Goethe'nin si-
irlerinde de gorebiliriz. Strib und werde
/ Olmek ve Olmak siirinde oldugu gibi.
Ancak genellikle Bati dinyasinda kulla-
nilan 61t veya 6lum, islam diinyasinda
ve “Hak'tan gafil olanlar” ve “Hak’tan
gafil olma” hali i¢in kullanilir. Tasavvuf-
ta dUnya hayati, uykuda olma / gaflet-
te olma seklinde alglanir. Dort gesit ve
renklerle ifade edilen bir 6lim tanimi
yaplilir: Kirmizi 8ldm (mevt-i ahmer), nef-
sine muhalefet etmek ve nefsin istekleri-
nin aksine hareket etmektir. Beyaz dlim
(mevt-i ebyaz), batini aydinlatip kalbi
agartan 6lumddr. Yesil 6ldm (mevt-i ah-
dar), nefsi koreltmek, kiymetsiz ve ya-
mali elbise giymektir. Siyah 6ldm (mevt-i
esved) ise Hakk'tan gelecek her turll
ezel ve cefaya tahammdil etmektir. Nefs
bu dért slumle 6Imeden kemale ermez.

Asirlar icinde mutasavviflarin hayatin-
dan ve misralarindan stzulen, 8limun
“Asiki Masuk'a kavugturmasi” anlayi-
sl, son dénem islam filozof sairlerinde
bir islam gelenegi olarak devam eder
ve Yahya Kemal'in “Olim asude bahar
tlkesidir bir rinde” misralarinda ya da
Necip Fazil''n “Ey veli insan nasil olmal
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soyle! Cevap; Son anda nasil olacaksa
oyle’ misralariyla gindmuizde de de-
vam eder. Bu anlayis Erzurumlu ibrahim
Hakkr'nin “Oldm, bu dinyadan ve be-
lalarindan kurtulugtur, sevgiliye kavus-
madir, asli vatana déndstdr, dyleyse kim
korkar &lmekten, kavusmaktan, ebedi
olmaktan” deyisinin, gunimuz aynasin-
da yansimasindan bagka bir sey degil-
dir. Masiva ile insan ruhu arasinda bir
bag oldugunu styleyen Mehmet Akif de
Mezarlik siirinde; Tanzimat'la gelen mo-
dernizmin 6lumden bahsetmeyen, 8lim
yokmus gibi yasamayi dlstnen yeni
insan tipine; “hirsin, bayagihgin, kibir
ve ofkenin olmadigi suskun ve samimi
bir mekan” olarak mezarliga gitmelerini
Onerir. Bdylece masiva ile insan ruhu
arasindaki bag kesilerek huzura, stku-
na giden yol acilacaktir. M. Akif bu mis-
ralariyla, hepimize, bizlerin maneviyati
arayan dunyevi yaratiklar degil de hakiki
tabiatimizi kesfetmeye c¢alisan manevi
varliklar oldugumuzu hatirlatmaktadir.

Hz. Peygamber 6lmeden 6nce cevre-
sindeki sahabeye soéyle der: “Geriye iki
mdrsit birakiyorum. Birisi konugan mdr-
gsittir, digeri ise suskun. Konusan mdrgit
Kuran'dir, sessiz mdrgit ise 6lumddr”
Olum sadece varligiyla bile hakikati
anlatmakta buyUk bir anlam tagimakta-
dir. Kur'an'da élim ve sonrasi; “Allah’a
dondudrtlmek, bulugsmak, kavusmak” fi-
illeriyle anlatilirken dunya hayati ile igin
ise “gecici bir aldanma ve oyun yeri” ol-
dugu vurgusu yaplimaktadir. Dinyadaki
sUslerin buraya ait oldugu, bu sUsler kul-
lanilip sefasi strllse bile hayata génde-
rilis amacinin unutulmayip aracin amag
haline getirimemesi gerektigi anlatil-
maktadir. MUslimanlarin ellerinde bulu-
nan en bulyUk hazine olarak Kur'an, Bati
dinyasinin yokluk kavrami ile fazlaca
detaylandirmadigi dogumdan éncesi ve
6limden sonras! hakkinda bir¢ok bilgi-
yi insanliga sunmaktadir. “Elest misak”
kavrami bunlardan biridir ve bilhassa

sufilerden dolayi, dikkate deger bir lite-
ratlre kaynaklik etmektedir. Araf suresi-
nin 172.ayetinde, “Hani Rabbin Adem
ogullarinin - bellerinden  zdrriyetlerini
almis, onlar kendilerine sahit tutarak:
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye
sormustu. Onlar da: ‘Evet, sahitlik ede-
riz ki sen bizim Rabbimizsin’ demislerdi.
Boyle yaptik ki kiyamet gind, ‘Dogrusu
bizim bundan haberimiz yoktu!’ deme-
yesiniz.” seklinde buyruldugu gibi, Allah
ile insanlar arasinda daha dogmadan
once, ruhlar aleminde bir sézlesme, bir
ahit, bir misak yapilmigtir.

Tasavvufta, Hakk'a verilen bu s6z ve
yapilan anlasma ¢ok énemli bir yer tu-
tar. Hatta dinya hayatina baslamadan
dnce verilen bu s6z; birgok mutasavvif-
ta, 6zellikle Nehrecuri’'de “Tasavvuf elest
meclisine duyulan &ézlemdir” seklinde
ifadesini bulur. Clineyd-i Bagdadi, tev-
hidin aslini “elest misakina” baglar. Bu
ayetin, insan-Allah iligkisini anlatan en
6nemli ayet oldugunu ve tevhidin de bu
iliskiyi anlamak Uzerine kurulu oldugunu
vurgular. Aslinda elest misakinin varlig,
islam dunyasinda dogmadan énceki bir
dénemin, yani “ezel”in, yani baslangic-
siz bir zamanin varligr anlamina gelir.
Ezel, bir¢cok sufi tarafindan hem misak
vaktini hem de insan ruhunun dinya
hayatindan 6nce de var oldugunu an-
latmak igin kullaniimigtir. Tabii buradaki
ezeli olug, tim varligin ezeli olmasini
anlatir ve bu ezeli olugun nisbi ve itibari
oldugu, mutlak ezeli olanin Allah oldugu
vurgulanir. ilk defa Clineyd'in bahsetti-
gi elest misakinin, tevhitte ulasilan son
merhale olmasi, Mevlana tarafindan
da alemde her an her seyin bu elest
ile varligini strddrddgund misralarinda
dile getirmesiyle devam eder. Clneyd’e
gére insanin kemal hali, masivadan
fena bulmasi ve ulastigi tevhidin elest
bezmindeki haline dénmesidir. Nihayet
baslangica geri donmektir. CUneyd-i
Bagdadi’'nin misak kavramiyla birlestir-
digi tevhit anlayisl, insanin ezel bilgisi-
ne sahip oldugu ancak bunun masiva
ile perdelendigi yorumunu getirir. ibn'l
Arabi “Her dogan, islam fitrati Uzerine
dogar” hadisine atifla, insanin dogarken
Hakk’in varligi hakkinda hazir bir bilgiye
sahip oldugunu, yapilan misak nedeniy-
le bunu hatirlayarak dogdugunu séyler.

Musikinin insan ruhu Gzerindeki etkisini
aciklamada Clneyd-i Bagdadi ilk defa
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ hitabi-
ni ruhlarin duymalarinin sema oldugunu
sOyleyerek dikkat ¢cekmis, daha sonra



da Kuseyri, “Luma’fi’'t itikad"inda Bakli,
Hucviri ve 6zellikle de Celaleddin-i Rumi
mesnevisinde elest davetinin ruhlarda
uyandirdig etki ve lezzete dikkat gek-
mislerdir. Hallac-1 Mansur, Clineyd bas-
ta olmak Uzere sufilerce gurbet ve asli
vatandan ayri disme olarak nitelenen
bu dinya hayatinda, iste bu elest bezmi
hatirasiyla ¢zlenen, kavusmak istenen
asli vatana ancak dunyevi perdeler ve
iclerinde en dnemlisi olan nefs perdesi-
nin agilmasliyla hasretin bitecegi anlat-
maktadir. Kuran'da, ahitlere ve akitlere
vefa géstermenin énemi Uzerinde duru-
lur. Saiduddin Fergani biraz daha ileri gi-
derek “Ahitlerinizi yerine getirin” (Maide
1/5) ayetini elest misakiyla irtibatlandirir.
iste bu da zikrin aslinda yalnizca bildi-
gimizin idrakinde olmamizi sagladigini
gOsterir.

Elest misakl, islam ilim ve kiilttr( alanina
giren kelam, fikih gibi bir ¢ok disiplinin
de konusu olmus, sufiler tarafindan ne
zaman ve nasll meydana geldigi, tevhit
ile iliskisi gibi teolojik izahlar ve bize ha-
tirlattigl kavramlar daha derinlemesine
ele alinarak anlatiimistir. En buytk éne-
mi ise her an “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? hitabinin yenilendigini ve buna
her insanin varliginin derinliklerinde ce-
vap verme arzusunu her an tasidigidir.

islam dunyasinda ve insanlik tarihinde
6lum zamani, diger bir sdylemle “ecel”
kavrami ¢ok tartigilan konulardan biridir.
Bati felsefesinde 6lum zamani, kendi-
ni ya da bagkasini éldirme ve erdemli
olup olmadigi konusunda ciddi ve uzun
tartismalar olmustur. islam diinyasinda
ecel, “Allah’in her canli i¢in belirledi-
gi yasam sUresi veya bu slrenin sonu”
olarak tanimlanir. Ecel degismeyen bir
vakittir, belirlenen vakitten dnce kimse
6lmeyecegi gibi eceli gelmeden de kim-
se 6lmez. Kur'an'da 52 farkli ayette ecel
kavrami gecmektedir. Sadece insanlarin
degil, toplumlarin ve kavimlerin de ece-
linden bahsedilir. Birgok hadiste ecel
kavrami, cesitli anlamlarda kullaniimis
ve nakledilmigtir. Kelam tartismalarinda
cesitli ekollerin ecel kavrami Uzerine
farkli yorumlari vardir. Mu'tezile ekoldndn
Basra okuluna gore; her insanin ecel
vakti belirlenmigtir. Kisi hangi sekilde
Olurse 6lstin, eceliyle 8lmUs olacaktir. Bu
da hayat suresi ve 6lum vaktinden iba-
rettir. Yani Basra ekolU tabii nedenlerle,
kazayla, 6ldurdlme ya da kendini éldur-
meyle de olsa her insan igin tek bir ecel
oldugunu kabul eder. Bagdat ekoll ise
Basra ekollinun ecel ve 6lum vakti an-

layisina karsi ¢ikarak iki ecel oldugunu
savunur. En'am suresi 2. ayetine gore;
herhangi bir dis mudahale olmadan
6lme (eceli misemma) ve kaza hastalik
gibi harici bir neden ile 61Um (eceli kaza)
tanimini kabul eder.

Oldurdlen bir kisinin belirlenen eceline
kadar yasamadigini savunan Bagdat
ekollinun, genel olarak 8lim ve élddrdl-
me fiillerini ayirdigi gérdlmektedir. Bag-
dat ekolinden Zemahseri, dmrin ecelle
birlikte artinlip azaltilabilecegini, bunun
da iyi ve kotl amellere bagh oldugunu
savunmasina karsi Basra ekolinden
Murtaza, éImenin de éldurtimenin de
vesile degisikligi gosterip Allah’'in ira-
desiyle olustugunu soyleyerek vaktin
degismeyecegini savunur. Sia gorusleri
biraz daha farklidir. Sia mezhepleri eceli,
“bir seyin muddetinin bittigi vakit” olarak
tanimlar. Eceller ezelden belirlenmigtir
fakat hayat icerisinde bazi sartlara bagli
olarak artar ya da azalabilir. Fikihta ise
Olimun vakti, 6lumun meydana geldigi
zaman,; 6ldirme vakti ise 6ldirme ola-
yinin meydana geldigi vakittir ki ikisi de
ayni vakittir ve bu da eceldir. Hz. Ali ece-
li, “6nceden belirlenmis zamanin sonu”
olarak tanimlar ve kendisi igin disman-
dan korunmasi gerektigini sdyleyenlere
“Ecel, insani élimden koruyan en sag-
lam kalkandir’ diye cevap verir.

Eg’ari kelamcilari da ecel kavramini
Allah’in ezel ilmiyle birlikte degerlen-
direrek, insanin ecelinin élum vakti ol-
dugunu, ezelden belirlendigini ve de-
gismeyecegini savunurlar.  Oldurilme
durumunda da bunun ezelden takdir
edildigini, bu ecelin vaktinin de degis-
meyecegini kabul ederler. Eg’ariler gibi
dustnen Maturidi ekoll de ecelin tek
oldugunu, bazi ayetlerde gecen iki ecel
kavraminin birinin insana digerinin de
kiyamete ait oldugunu kabul eder.

Sonug

insanlik &ltim tizerine distinmeye ve tar-
tismaya devam edecektir. CUnkd 6lim,
var olmanin kanitidir. Cesitli detaylarin
ahlak ve felsefe agisindan degerlen-
dirilmesi, Kuran'daki ayetlerin ve Hz.
Muhammed’in sézleri olan hadislerin
anlagiimasi ve acgiklanmaya devam et-
mesi de her zaman gerekli olacaktir. Na-
sil ki gurdltt ya da konusmada arkada
olan sessizlik hali konusmadan &nce
mevcutsa, konusma sirasinda da mev-
cudiyetini devam ettiriyor ama gurultu
nedeniyle fark edilmiyor, fakat konusma

bittiginde yine ortaya ¢ikiyor ve hakim
oluyorsa; ahiret hayati da dncemizde,
bu hayatin icinde ve hayatin sonunda
hep devam etmektedir. Olimin kavram-
sal olarak karsiligi dogumdur. Hayatin
karsiligl ise yine hayattir ama bu belki
de ahiret hayatidir.
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