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“Seb-i yeldayr mineccimle muvakkit ne bilir Mibtela-i gama sor kim giceler kag saat.”

aman nedir? Bu soru muha-

tabina gore farkl anlasilr,

tasidigl nUanslar kendini

muhatap alana goére aciga

vurur.  Soruyu fizikgilere

sormus olsak, hizin bir tu-
revidir denilebilir Einstein’dan beri. Fakat
sorunun muhatabi Newton olsayd; yanit,
zamanin mutlak oldugu, kendi basina
var oldugu olacakti. Soru biyolojik evren
icerisinden de anlamlidir. Nérobilimciler,
“Insanda zamani belirleyen biyolojik di-
zenekler var mi, varsa nasildir?” kisminin
muhatabi kabul ederler kendilerini. Ama
asll 6nemli olan; hepimizin hayatlarini,
kUltarimuazin dokusunu belirleyen,
gecmisimizi anlamli, gelecegimizi planla-
nabilir kilan soru her halde zamanininsan
ve onun i¢inde yasadigi toplum igin ne
oldugu, nasil oldugu, neye delalet ettigi,
nasll anlaglimasi gerektigine dair olandir.

Ahmet Hasim'in Mdsldman Saati adli
denemesinde muhatabl oldugunu
disindugu soru da budur. Hasim'in
“saat’ten kasti, “zamani 6lcen alet”
degil, bizzat “zaman”dir. Hepimizin asina
oldugu huzunlu bir lezzetle “alaturka”
saat ile “alafranga” saat Uzerinden iki ayri
“hayata bakis tarzi’ni karsilastirir ve geri
gelmemek Uzere kaybedilenin yasini tutar.

Uzerinde yasadigimiz diinyamizin bas-
langicindan beri her ¢cagin kendine ait
bir zaman algisi olmustur ve Agamben’in
deyisiyle “Ozgtin bir devrimin ilk gérevi
sadece dunyay degistirmek degil,
ayni zamanda (ve éncelikle) zamani
degistirmektir.”

96 | SD YAZ 2014

Antik Yunan-Roma déneminin anlayisina
gbre zaman doéngusel ve sureklidir. Bu
nedenle zamanin bir yénu de yoktur.
Yani tam anlamiyla ne baslangici, ne
ortasl, ne de sonu vardir. Aristo’ya gére
Truva Savasinin éncesinde mi yoksa
sonrasinda mi yasadigimizi sdylemek
mudmkin degildir. Hep tekrarlanan
ritimler, donguler icerisinde -dogum,
6lum, yeniden dogum- mevsimlerin
donguselligi gibi déngusel bir zamanda
yasariz.

Ancak ibrahimi gelenek, bu déngisel
zaman sarmalindan insani gikarmis ve
hicbir seyin bir daha asla tekrarlanmadi-
g1, geri dénugslz, dogrusal bir zamana
yerlestirmistir. Insan tim bu dogrusal,
sadece ileri dogru akan zamanda gecen
yasami boyunca asla birbirini tekrar
etmeyen durumlarla sinanir. Aziz Au-
gustinus kadim Yunandan kopusu sdyle
ifade eder. “O halde, gbksel cisimlerin
devinimlerinin zamani olusturdugunu
s6ylemek bana artik uygun gelmiyor.
Ey ruhum senin icinde ben zamani
Sletiyorum.”

islami gelenekte de benzer bicimde,
hicbir zaman anlik ortaya ¢ikan durumlar
bir daha geri gelmez, dolayisiyla sina-
manin da tekrari yoktur. Ya kazaniimisg,
ya kaybedilmistir. Telafi ve tekrar yoktur.
Her zaman yeni durumlar, denemeler
vardir. Bu ylzden vakit namazlarinin
aslinda kazasi yoktur. Her sey biriciktir.
MUminicin anlam, gegici ve ancak belirli
bir stire olan bu dinyada bir imtihanda
olma durumunun gergegidir. MUsliman

(Fuzuli)

ay takvimini kullanir. Gdnes takviminin,
ona baglh mevsimlerin duzenli tekrar-
lanisinin yarattigr dongusel zihin halini
kirabilmek i¢in. Dogadan vehmedilen
dongusellige kapilip gitmemek igin.
Hac, ramazan, kurban ve bayramlari
gibi 6Gnemli zamanlar, her zaman baska
mevsimlere denk gelir.

Batida bilimin kucaginda buyuyen mo-
dernitenin, modern bilimin laik zamani
da dogrusaldir. Ama laiklesirken lineer
zamanin Tanriya bagl anlami zorunlu
olarak ortadan kalkmigtir. Bu anlam;
evrim, sUrekli iyiye dogru ortaya cikan
degisme fikri ile ikame edilmistir. Anlam
budur. ilerleyici evrimsel gelisme, her
anlamda her alanda, biyolojik, top-
lumsal, ahlaki... Darvin'den bu yana
bilim ddsUncesi ve hayatin igerisine
evrimin bu gugcte tesiri ve Hristiyanlk
ile laik dustncenin aslinda Musltiman
zihin dunyasini pek de ilgilendirmeyen
evrim Uzerindeki savasl bu bakigla da
okunabilir.

i§te ylzyillar stren bu ilerleme/geri
kalma paradigmasi Uzerinden sonunda
olacak olan olur. Hasim’in dedigi gibi
Turkiye'deki saat sistemi 26 Aralik
1925’te “GUnUn 24 Saate Taksimine
Dair Kanun”un kabul edilmesi ile degisir.
Kanunun birinci maddesi, “Turkiye Cum-
huriyeti dahilinde gin, gece yarisindan
baslar ve saatler sifirdan yirmi dérde
kadar sayilir” demektedir. Daha &nce
Ulkede guinesin battigl ani 12.00 kabul
eden “alaturka saat” sistemi gecerliydi.
Simdi “teknik olarak” ne yapildigini ve



bdylece degistiriimis olanin ne oldugunu
Hasim’den dinleyelim:

“Musliman  gundndn  baslangicini
safagin pariltilari ve sonunu aksamin
isiklari tayin ederdi. Madenden saglam
kapaklar altinda sakl tutulan eski
masum saatlerin yelkovanlari yorgun
bocek ayaklari tarzinda, ginesin sema
Uzerindeki hareketiyle az ¢cok ilgili bir he-
saba uyarak, minenin rakamlari Uzerinde
yurdrler ve sahiplerini, zamandan takribi
bir dogrulukla haberdar ederlerdi”.

“Yabanci saati aliskanligindan evvel bu
iklimde, iki ucu gecelerin karanligiyla
simsiyah olan ve sirti ¢esitli vakitlerin
kirmizi, sari ve lacivert atesleriyle yol yol
boyall, bUyUk bir canavar halinde, bir
gece yarisindan diger bir gece yarisina
kadar uzanan yirmi dort saatlik ‘gin’
taninmazdi. Isikta baslayip isikta biten,
on iki saatlik, kisa, hafif, yasanmasi kolay
bir gindimuz vard.”

“Yeni ‘0lcd’ bir zelzele gibi, zaman
manzaralarini etrafimizda alttst ederek,
eski ‘gln’tn butun sedlerini harap etti
ve geceyi gunduze katarak saadeti az,
mesakkati ¢cok, uzun, bulanik renkte
yeni bir ‘glin’ meydana getirdi. Bu,
Musliman’in eski mes’ut gunt degil,
sarhoslar, evsizleri, hirsizlari ve katilleri
¢ok ve yeraltinda mimkun oldugu kadar
fazla calistiracak koéleleri sayisiz olan
bUyUk medeniyetlerin aci ve nihayetsiz
gundyda.”

“Unutulan eski saatler iginde eksikligi en
¢ok hasretle hatirlanan saat aksamin on
ikisidir. Artik ‘on iki’, solgun yesil sema
altinda, ilk yildiza karsi, miezzinin
MduslUimanlara hitap ettigi, sokaklarin
lacivert bir sisle kapandidl, isiklarin yan-
dig, sinilerin kuruldugu ve yarasalarin
mahzenden ¢ikip ugtugu o te'sirli ve
titrek saat degildir. Aksam telakkisinden
koparak kah 6glenin hararetinde ve kah
gece vyarilarinin karanliginda mevcut
olmayan bir zamani bildiren bu saat,
simdi hayatimizda renksiz ve saskin bir
noktadir.”

“Simdi MUsldman evindeki saat, bagka
bir alemin vakitlerini gosterir gibi, bizim
icin gece olan giinduz ve ginduz olan
saatleri gece renginde gdsteriyor. Colde
yolunu sasiranlar gibi biz simdi zaman
icinde kaybolmus kimseleriz.”

Ama acimasiz zaman, moderniteye
de acimadi ve nihayet son dénem,
yani postmodern dénem icerisindeyiz
simdi. Modernitenin lineer zamanlarin
dinamosu olan ilerleme, gelisme mitinin
yitiriligini yasiyoruz. Her sey, her seyle
baglantiicerisinde. Biri hemen digerine
kapi agar. Kurgusaldir her sey, sabit ve
mutlak bir sey yoktur. Var olan sadece
sen ne kurguladiysan odur ve sana go-

redir. Anlamsiz olusun farkli ve modern
bir ifadesidir bu. Ya da insan zihninin
hem anlamsizliga teslim olusunun,
hem de ona tahammul edebilmek icin
gelistirdigi en guncel yontemin adidir
postmodernizm.

Bu dénemin habercileri olmustu 6nceden
de. Nietzsche belki mesleki saiklerle eski
Yunandan devsirdigi sonsuz déngusellik
(ebedi tekerrur) disuncesini insanin
garesizligine ve yine de cesurca buna
katlanmasina bir dayanak olarak ileri
surer. Bu ses, ginUmUz postmodern
dinyasinda Kundera'da bir karsilik
bulur. Madem zaman doéngUseldir,
insanin bu déngusellik icerisinde yapip
ettigi 6Gnemsizdir, yani insan 6zgurddr.
Belki anlam yitirilmistir ama 6zgurluk
geri kazanilmigtir, varolus hafiflemistir.

Ama anlamin ortadan kalkmasi, anlamsiz
fakat 6zgUr bir dinya dtstncesi, insan
icin kolay kabullenilir bir sey olmuyor.
Artik ginimUz diinyasinda yitirilmis olan
dinsel anlamin eski safligrile déntst de

imkansiz gibi duruyor. Oyleyse simdi
biraz ara formlar, kagamak yollarin
ortaya ¢ikisini géruyor gibiyiz. Hasim'in
“zaman iginde kaybolmus kimseleri’ni,
bir yandan cagimizin postmodern,
hafif, 6zglr ve anlamsiz zamanini zo-
runlu olarak yasayan ama gaga uygun
postmodern déngusellik ve her seyin
birbiriile iliskililigi fikri igerisine basariyla
bir ttr anlam ifadesini de katabilen Ibni
Arabi, Mevlana ve degisik tasavvuf
ehlinin fikirlerine rehber olarak sariimaya
calisirken izliyoruz.
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