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Ibn Sina’nin Perspektifinden
(llahi) Yasa ve Iktidar

(Divine) Law and Power from Ibn Sina’s Perspective

Nihat BULUT"

oz

Toplumsal yasamin kuralli, yasali oldugunu vurgulayan Ibn Sina, yasa ve adaletin
bir yasa koyucuyu gerektirdigini ifade eder. Bu, onun varlik teorisinin dogal bir
sonucudur. Ibn Sina’ya gére biitiin sonlu (miimkiin) varliklar, zorunlu varlik olan
Tanrr’ya baghdir. Sonlu varliklarin ilki ve en 6nemlisi olan insanin nasil davranaca-
g1 gostermek Tanr agisindan bir gerekliliktir. Bu gereklilik peygamber {izerinden
yerine getirilir. Ilahi vahiy aracihig: ile peygamber, ahlak, aile ve siyasete iliskin ya-
salar1 koymustur. ibn Sina’nin kuraminda halife, son tahlilde, kendisinin yaraticisi
olmadig1 bir yasanin uygulayicisidir. Bu 6zelligiyle din/yasa karsisindaki konumu
ikincildir. Bu tespitten hareketle, ibn Sina’nin, “aslolan dindir/ilahi yasadir, devlet
onun fer’idir” goriisiinii benimsedigi goriiliir.

Anahtar Kelimeler: Pratik felsefe, siyaset, yasa, pozitif hukuk, iktidar, halife,
mesruiyet, direnme hakki.

ABSTRACT

Emphasizing that social life is regular and lawful, Ibn Sina states that law and jus-
tice require a legislator. This is a natural consequence of his theory of existence.
According to Ibn Sina, all finite (contingent) beings depend on God, the necessary
being. It is a necessity for God to show how to treat to human beings who are the
first and most important of finite beings. This requirement is fulfilled by the prop-
het. Through divine revelation, the prophet established laws on morality, family
and politics. In the theory of Ibn Sina, the caliph is, in the final analysis, the prac-
titioner of a law that he is not the creator of. With this feature his position against
religion / law is secondary. Based on this determination, it is seen that Ibn Sina
adopts the view that “the main thing is religion / law, the state is its subsidiary”.

Keywords: Practical philosophy, politics, law, positive law, power, caliph, legiti-
macy, right to resistance.
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Giris

Ibn Sina, Abbasi Devletinin giiciiniin azaldig1 ve dolayisiyla siyasal calkan-
tilarin yogunlastig1 bir donemde yasamistir'. Aslinda, daha miladi 9. yiizy1lda
halifelik miiessesesinin siyasi niifuzu azalmaya baglamisti. Bu azalma 10 ve 11.
yiizyillarda artarak devam etti. Halifenin sozde iktidari, Irak'in bir kismiyla
sinirliydi. 945 yilinda Biiveyhiler'in Bagdat1 isgal etmeleri durumu biisbiitiin
kotiilestirdi. Biiveyhiler'in Bagdat’a hakim olduklar: bir asirdan fazla zaman
icinde halifeler, onlarin kuklalar1 durumuna diismiisler, biitiin siyasi ve askeri
otoritelerini kaybetmislerdi>.

Abbasi otoritesinin azalmasi ve giderek kaybi, kendilerine bagl yonetici-
lerin bolgelerinde bagimsizliklarini ilan etmelerine ve yeni devletlerin ortaya
citkmasina yol agmistir. Bu devletlere “Muluku-t Tavaif” ya da “Tevaif-i Miilik”
denir. Ibn Sina’nin yasadigi donemdeki siyasal iktidar yapilanmasini cok 6zlii
bir bicimde ifade eden bu kavram, onceleri Endiiliis Emevi Devleti'nin yikilma-
st ile birlikte ortaya c¢ikan kii¢iik devletleri deyimler bir bicimde kullanilmistir.
Daha sonra kavram, biiyiik bir devletin yikilmasinin ardindan ortaya cikan irili
ufakl siyasal birimleri ifade eder tarzda genel bir anlam kazanmistirs.

1 Ibn Sina Buhara yakinlarindaki Afsana koyiinde dogdu. Babasi yine Buhara yakinlarina bu-
lunan Harmaysen’de bir Samani valisiydi. Dogumundan birkag y1l sonra aile Buhara’ya tasin-
d1. Tbn Sina, entelektiiel acidan faal olan bagkentte hocalara ve kiitiiphanelere erigme imkam
buldu ve geng yasta bilim ve felsefenin pek ¢ok alaninda 6nemli bir birikim sagladi. Fikih
konusundaki bilgisini tartismalara katilacak kadar gelistirdigi bilinen ibn Sina, ézellikle tip ve
felsefe alanlarinda iin kazandi. Mesleki kariyerine on yedi yasindayken bir hekim olarak, Sa-
mani hiikimdar1 Nuh b. Mansur'un hizmetine, onu tedavi etmek i¢in ¢agrildigi zaman basladi.
Babasinin dliimiinden birkac y1l sonra kendisine idari bir gérev verildi. Bylece ibn Sina, nispe-
ten erken bir yasta, bir hekim ve bir siyasi/idareci olarak kendisini kabul ettirmis ve Dumas’in
ifadesiyle “bu maharetini, Abbasi otoritesinin par¢alanmasinin ardindan ortaya ¢ikan ¢ok sayi-
daki ardil devletin bagindaki hiikiimdarlarin saraylarinda icra imkani bulmustur” Bkz. Dimitri
Gutas (Terc. Ciineyt Kaya), ibn Sina’nin Miras1, Klasik Yaynlari, istanbul, 2004, s. 6. ibn Sina,
Samani Devleti'nin yikilmasi (1005) ile birlikte Buhara’y: terk edip Giirgenc'e gitmis, orada
mabhalli emir Ali b. Memun’un hizmetine girmis ve Biruni dahil, birka¢ alimle birlikte onun
saraymda bulunmustur. Gazneli Mahmut'un alimleri kendi sarayina istemesi lizerine buradan
ayrilan Ibn Sina dnce Ciircan’a, oradan da Biiveyhilerin hakim oldugu Rey’e gitmistir. Rey’den
Hamedan’a giden ibn Sina’nin, burada hekimligin yaninda vezirlige kadar yiikselmistir. Ancak
ad1 bir komploya karistirilmig ve kisa bir siire hapis yatmak zorunda kalmigtir. Hamedan’da
aynlip Isfahan’a gittiginde Kakuyiler hiikiimdar Alaiiddevle onu vezirlige getirmistir. Bura-
da gecirmis oldugu huzurlu dénemin eserlerine zenginlik kattigi kabul edilir. Fakat Gazneli
Sultan Mesud'un Isfahani almasindan sonra evi ve kiitiiphanesinin yagmalanmasi filozofu
etkilemistir. Bu sirada sagligi bozulmus ve 1037 yihinda Hamedan’da dlmiistiir. ibn Sina'nin
hayat icin bkz. Nihat Keklik, “Tiirk-islam Filozofu ibn Sina: Hayat:1 ve Eserleri”, “Tiirk-Islam
Filozofu ibn Sina: Hayat ve Eserleri”, Felsefe Arkivi, Say1 22-23, Istanbul, 1981, s. 2 vd.; Omer
Mahir Alper, Ibn Sina, ISAM Yayinlari, istanbul, 2010, s. 13 vd.; Gutas, s. 6 vd.

2 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, Istanbul, 1988, s. 35.

3 Mehmet Ozdemir, “Muluku-t Tavaif”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 31, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, istanbul, 2006, s. 553.
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Tanimdan hareketle, Abbasilerin parcalanmasi sonucu ortaya ¢ikan bu si-
yasal yapilarin Ortacag Avrupasindan tamidigimiz sehir devletlerini hatirlattig
diisiiniilebilir. Ortayli, iki nedenden o6tiirii boyle bir sonuca varmanin dogru
olamayacagina isaret etmektedir. Birincisi, Ortadogu ve Orta Asya’da kiiciik
bir arazide asker beslemenin imkansizhig;, ikincisi ise zirai topraklarin islen-
mesi i¢in gerekli altyap: (sulama igin gerekli arklar, kiiglik barajlar...) faaliyet-
lerinin kiiciik devletler tarafindan basarilamayacagi gercegidir4. Dolayisiyla
Islam diinyasindaki bu gelismenin siyasal arenaya giiclii devletleri de kattigin1
ifade etmek gerekir.

Kuskusuz siyasetin almis oldugu bu yeni bicim, halifeyi sadece teorik degil
pratik acidan da iktidarin zirvesine yerlestiren klasik anlayis ve uygulama ba-
kimindan pek cok tartismayi beraberinde getiriyordu. Her seyden 6nce, varli-
gin bir sekilde devam ettiren Abbasi Halifeligi ile onun zayiflamasindan dogan
yeni siyasal birimler arasindaki iligkinin siyasi ve hukuki boyutunun yeniden
tanmimlanmasi gerekiyordu. Bu baglamda 6zellikle hilafet merkezi disindaki si-
yasal iktidar yapilarinin mesruiyyeti cok 6nemli bir mesele olarak ele alinma-
liydi. Gercekten 11. yiizyihn baslarinda Islam diinyasinda siyasi hukuk, yani
kamu hukuku 6nemli bir donemecin esigindeydi.

Ibn Sina’nin, hem felsefi birikimi hem de siyasi ve idari deneyimi dolayisiyla
zamaninin bu temel siyasi-hukuki sorunlarinin farkina varamadigini séylemek
cok zordur. Muhtemelen bu meseleleri de iceren goriislerini, yazmay1 vadetti-
gi eserine birakmisti®. Ibn Sina, vadettigi eseri kaleme alamadan 6ldii. Bugiin
onun siyaset ve hukuka iligkin goriislerini biiyiik 6lciide es-Sifa adl kitabin Ila-
hiyat (Metafizik) boliimiiniin sonunda isaret ettigi hususlardan 6greniyoruz.

Bu calisma Ibn Sina’nin pratik felsefe ve ameli ilimler icinde gordiigii siyaset
ve bunun icinde ya da yaninda ele alinmasi gereken yasa anlayigini ele almay1
hedeflemisti. Ama konunun icine girildiginde goriildii ki Ibn Sina’da yasa,
siyasetle birlikte ahlak ve aile idaresinin temel ilkelerini belirleyen kapsamlh
bir kavramdir. Dolayisiyla calismanin amaclar1 arasina, yasa ile uygulama
(yonetim/iktidar) arasindaki bagin tespiti ve Ibn Sina’da karsimiza cok genel
bir kavram olarak ¢ikan yasanin (pozitif) hukukla iligkisi de dahil oldu.

4  Tlber Ortayh, Tiirklerin Tarihi, Timas Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 42-43.
5  Alper,s. 106.
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l. Siyaset ve Hukukun Zemini Olarak Pratik Felsefe

Ibn Sina, Kindi ile baslayan felsefe ekolu icinde Farabi ile Ibn Riist arasinda
yer alir. Onceki Islam filozoflar gibi, temelde Platon ve Aristoteles’in sistemine
bagh sayilsa ve bilhassa Farabi’ye cok sey borclu oldugu kabul edilse bile,
sisteminin tutarlilign bakimindan Farabi’yi astigi kabul edilir. Basta kelam
ilmi olmak iizere, Islam toplumunun entelektiiel ilgilerini sistemine dahil
etmeyi basarmasinin, onu Islam medeniyetindeki felsefi faaliyet bakimmdan
benzersiz kildig1 sGylenebilir®.

Ibn Sina felsefeyi, insamin esyanin hakikatine vakif olmak suretiyle
yetkinlesmesi olarak tamimlar. Amag, insanin bilme kapasitesi gercevesinde,
oncelikle gercek ve zorunlu varlik olan Tanri'nin, sonra da diger varhiklarin,
bir biitlin olarak ifade etmek gerekirse “var olanlarin” hakikatinin bilgisine
erismektir’.

Hakikat arastirmasina konu olan bu varhklar iki kisimda ele almir. ilk
kisimda Tanri, akil ve dogal nesneler gibi bizim dilememiz ve fiillerimizle
olusmayan gayri maddi varhiklar yer alir. Tkinci kisimda ise, insanin dilemesi ve
eylemleriyle meydana gelen seyler bulunur. Bunlar, fiillerimiz ve fiillerimizin
sonuclaridir. ibn Sina, birinci kisimda yer alan seylerin bilgisini teorik (nazari)
felsefe, ikinci kisimdakilerin bilgisini ise pratik (ameli) felsefe diye adlandirir®.
Teorik felsefe dogru ve kesin bir goriis (re’y) elde etme amacina yonelir.
Pratik felsefenin gayesi ise neticede bir fiile yol acacak olan ya da bir fiilde
kendisini gosterecek olan dogru bir goriise ulagmaktir?. Teorik felsefe yalnizca
bilmek suretiyle nefsi yetkinlestirirken, pratik felsefe buna yapmay da ilave
eder ve boylece insan1 ahlaki erdemler konusunda olgunlastirir®. Bir biitiin
olarak bakildiginda felsefenin, insan1 dogru bilgi ve dogru davranis1 6gretmek
suretiyle miikemmellestirmeyi amacladig goriiliir.

Insan1 dogru bilgi ve dogru davramisa gotiiren felsefe, yukarida da
vurgulandig1 gibi, biri teorik digeri de pratik ilimler olmak iizere iki ana
kismi icine alan genel bir terimdir. Biitiin bilimler felsefenin altinda yer alir.
Felsefenin teorik kismina dahil ilimler, varliklarin dogasindaki farklilasmadan
hareketle iice ayrilir; doga bilimi, matematik ve metafizik. Pratik ilimler ise
insani varlik durumunun farklilasmasindan dogar. Bunlar diinya ve ahiret

6 Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sind'nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Giris Denemesi”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Cilt 14, Say1 2, 2009, s. 58.

7 ibn Sina (Terc. Omer Tiirker), Kitabu’s-Sifa: Mantija Giris, Litera Yayincihk, Istanbul, 2013,
s. 5 (Kitabu’s-Sifa: Mantiga Giris); Alper, s. 49.

8 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Mantiga Giris, s. 5.

9 Kaya,s. 71.

10 Alper, s. 49.
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hayatinda mutlu olabilmesi i¢in insana 6zgii durumlarin nasil olmasi gerektigini
arastiran ahlak; insanin esi, cocugu ve hizmetgisi/kolesi ile birlikte yasadigi
evini, mutlulugu kazanmasini miimkiin kilacak diizenli bir sekilde nasil idare
edecegini gosteren aile (ev) ve sehir diizeyindeki toplumlarin yonetimini ifade
eden siyaset olarak karsimiza c¢ikar'.

Genel olarak ibn Sina’min felsefe ve bilime dair tasniflerinde hukuk ayr
bir alan olarak ele alinmaz'?. Ancak Mantiku’l-mesrikiyyin adli eserinde
ameli hikmetin (pratik felsefe) iiclii tasnifine ilavede bulundugu ve bunlarin
yaninda yasa koyucu sanatin (es-sia’tii’s-sari’a) da miistakil bir mesele olarak
degerlendirilmesi gerektigine inandig1 ifade edilmektedir’s. Ibn Sina’nin burada
ortaya koydugu yaklasima gore, aile (ev) yonetimi ve sehir yonetimi miistakil
birer ilim olarak ele alinsa bile, ev ve sehir i¢cin kanun koyma isinin ayr1 olmasi
uygun degildir. Bu itibarla her iki ortaklik, yani ev ve sehir i¢in uyulmasi gereken
seyleri kanun olarak koyan kimsenin, tek bir sanata sahip tek bir kisi olmasi1 daha
dogrudur ki bu kisi de peygamberdir. Kaya, Ibn Sina'nin “Metafizik”, “Aksam”
ve “el-Hikmetii'l-mesrikiyye” adl eserlerinin ilgili boliimlerini degerlendirerek,
filozofun ortaya ameli felsefenin yeni bir alt dalin1 ¢ikardiginmi ifade etmektedir:
Yasa koyucu sanat ya da Peygamberin yasa koyuculugu. Yasa koyucu sanat,
ahlak, ev yonetimi ve siyaset ile filozofun (din de dahil olmak iizere) metafizik
Ogretisi arasinda bir koprii vazifesi gormekte, peygamberin sahsinda bu ii¢ ameli
ilmin temel ilkelerini saglamaktadir.

Il. Toplumsal Yasam, Yasa ve iktidar

A. Toplumsal Yasamin Zorunlulugu

Ibn-i Sina da tipki Platon, Aristoteles ve Farabi gibi, insanin dogas1 geregi
toplumsal bir varlik oldugunu diisliniir. Ciinkii insan, zorunlu islerinde
kendisine yardim edecek bir ortak olmadan islerini yiiriitemez. Bu konuda
yeterli hale gelmesi, hemcinsleriyle dayanigma icinde olmasina baghdir:

11 Bkz. Kaya, s. 72; Alper, s. 51-54; Ayse Sidika Oktay, “ibn Sina’nin ilim, Felsefe Anlayis1 ve
Din Felsefe iliskilerine Yaklasim”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Sayl1 15, 2012, s. 288-303.

12 Danisname-i Alai adli eserde ibn Sina, halk kitlesini yonetme ilmi olarak tanimladig1 siyasetin
ikiye ayrildigini birincisinin kanunlarin ikincisinin ise siyasetlerin niteligi oldugunu belirtir
ve ilkinin asil ikincisinin ise furuu oldugunu vurgular. Bkz. ibn Sina (Terc. Murat Demirkol),
Danisname-i Alai, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, istanbul, 2013, s. 134.

13 Kaya, s. 78; Uclii tasnife ilaveyi, religious jurisprudence” (fikih/dini hukuk) diye isimlendi-
renler de vardir. Bkz. Ahmad Bostani, “The Status of Imagination in Avicenna’s Political Phi-
losophy”, Journal of Islamic Political Studies, Cilt 1, Say1 1, 2019, s. 77.

14 Hasan Ocak, “Siyaset/Toplum Felsefesi/Ahlaki Acisindan Katip Celebi’de Ulema ve Umeranin
Yeri”, Mizan-ul Hak Islami Ilimler Dergisi, Say1 1, 2015, s. 85-86.

15 Kaya, s. 82.
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“Birisi digeri icin bugday tiretir, oteki beriki icin ekmek yapar, birisi digeri

icin diker, oteki beriki icin igne tiretir. Boylece bir araya geldiklerinde isle-

ri yeterli hale gelir™®.

Toplumsal yasamin gerekliligini bu sekilde aciklayan Ibn Sina, insanlarin
ihtiyaclarini karsilamak icin olusan topluluklari da sehir sartlar1 dogrultusunda
kurulup kurulmadiklarina bakarak ayirmaktadir:

“Sehrini sehir sartlar1 dogrultusunda kurmada dirayetli davranmayip
hemcinsleriyle birlikte sadece bir topluluk olusturmayla yetinen kimseler,
insanlara uzaktan benzeyen ve insanlarin yetkinliklerinden yoksun bir cins
olduklar izlenimi verirler. Bununla beraber ... boylelerinin de sehirlere
benzemesi gerekir™.

Bir topluluk bicimi olarak sehre bir iistiinliik verdigi acikca anlasilan Ibn
Sina’nin, ayrintilarina girmese de Farabi’nin, kendi kendine yetip yetmemek
kriterinden hareketle olusturdugu tam (kamil) toplum eksik (kusurlu) toplum
ayrimini benimsedigi soylenebilir. Farabi’ye gore kamil toplum, iilke ve kent
gibi, icinde erdem ve mutlulugun gerceklesebilecegi toplumlari, eksik (kusurlu)
toplum ise, koy, mahalle, sokak ve ev gibi icinde insanlarin miikemmeliyete
ve dolayisiyla mutluluga ulagsmalarinin miimkiin olmadig1 toplumlar ifade
etmekteydi®®.

Belli ki Ibn Sina sehri, gerek deger (erdem) ve gerekse organizasyon
anlaminda belli bir yetkinlik diizeyini tutturan bir birim olarak gormekte ve bu
diizeye ulasamayan topluluklar: ayr1 bir yere koymaktadir. Bu topluluklardan
yasaya diisman ve muhalif olanlar ilahi yasaya itaate davet edilmelidir. Kabu
etmedikleri taktirde onlarla savas yasa olmahdir. Ancak bu noktada filozof,
sehir olmayan topluluklar1 da o6viilmiis bir yasas1 olanlar ve olmayanlar
biciminde bir ayrima tabi tutmakta ve bunlarin aym kefeye konulmamasi
gerektigini soylemektedir®.

Oyle anlasihyor ki filozofun ideal toplumu ilahi yasaya bagh sehirdir.
Burada sehrin modern anlamda olmasa da devleti2° ifade ettigini vurgulamak

16 Ibn Sina (Terc. Ekrem Demirli, Omer Tiirker), Metafizik, Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaymlari,
Istanbul, 2011, s. 373, (Metafizik).

17 Ibn Sina, Metafizik, s. 373.

18 Mehmet Akad, Bihterin Dinckol, Nihat Bulut, Genel Kamu Hukuku, Der Yayinlari, istanbul,
2019, S. 76-77.

19 Ibn Sina, Metafizik, s. 387.

20 Modern devlet, Batr’da 16. yiizyi1lda baslayan ve gelisimini zaman i¢inde tamamlayarak 17.
ylizyilda olgunlasan kurumsallagmis bir siyasal iktidar tipidir. Modern devlet, yasanin kayna-
g1 diinyevilestiren ve giderek kendini yasa yaraticisi olarak goren yeni toplumlarda ortaya
¢ikmistir. Bu toplumlarin ilki, diinyevi alanda yasanin yapicisi ve uygulayicisi olarak monar-
k1 goren toplumlardir ve bu iktidar tipine kral devlet ad1 verilmektedir. Kisisellesmis siyasal
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gerekir. Bunun digindaki topluluklar ilahi yasa adina miicadele edilmesi
gereken topluluklardir. Ancak bu miicadelenin yontemi sehirli olmayip ama
oviilmiis yasaya bagh olanlar bakimindan daha yumusaktir. Ibn Sina’nin
burada oviilmiis yasadan neyi kastettigi acik degildir. Ancak acik olan bir
sey vardir ki, o da hakimiyeti ya da son sozli soyleme hakkini ilahi yasaya
bagh olanlara ait gormesi ve diger topluluklarin baz1 bedeller karsihiginda
miisamaha gorebileceklerini vurgulamasidir?. Ibn Sinan bu konudaki
yaklasimi akla, Islam hukukunda devletle gayrimiislimler arasinda yapilan
zimmet antlasmasinm getirmektedir.

B. Yasa

1. Yasa Koyucu Olarak Peygamber

Toplumsal yasam beraberinde yasay1 da getirir. Ciinkii sosyalligin ortaya
ciktig1 her yerde kurallar ve kurallara gore davranma zorunlulugu bulunur.
En basitinden en karmasigina kadar her sosyal diizenlemede, toplumun
tiyeleri kurallara itaat eder ve bunlara uymayanlar cezalandirilir. Kurallarin
varlig1 ve bunlara boyun egme yiikiimliiliigii, boyun egme ayni zamanda riza
ile donatildiginda, ortada bir siyasal iktidar iliskisinin bulundugunu gosterir.
Emir veren ile emre uyan arasindaki miinasebeti ifade eden siyasal iktidar
iligkisi, yasa iizerinden kurulan bir iligkidir. Dolaysisiyla yasa her tlirden
toplumsal diizenlemede basat role sahiptir.

Ancak yasaya her zaman salt diizen ac¢isindan bakilmadigi, bakilamayacagi
da bir gercektir. Erdemi politik amacin bas kosesine oturtan Platon, yasay1
insanlarin fazilete ulasmadaki en 6nemli yardimcis1 saymis ve ideal rejimin,
yasalarin yonetimine dayanmasi gerektigini ifade etmisti. Dahasi, yasalarin
Tanri ile alakasimi kurarak, onlarin Tanri’nin yaratimi oldugunu kamitlamaya
cahsmisti?2. Ibn Sina’nin, Platon’un bu yaklasimim Islami bir bakis acisiyla
biraz daha gelistirdigi soylenebilir.

Ibn Sina yasa ile ilgili goriislerine yasanin neden gerekli oldugu sorusunu
cevaplandirarak baglar:

iktidar tipine isaret eden bu iktidar tipinde kral, devletle 6zdeslesmistir. Yeni toplum tipinin
ikincisi ise, yasa yapicisi olarak ulusu goren ve devlete uygulama gorevini veren ulus devlettir.
Dolayisiyla bu calismada devlet, salt modern devleti ifade eder bigmde kullanilmamigtir. Mo-
dern devlet kavramu icin bkz. Nihat Bulut, Siyasal Iktidar Tipleri ve Bir Siyasal Iktidar Tipi
Olarak (Modern) Devlet, http://cdn.istanbul.edu.tr/FileHandler2.ashx?f= siyasal-iktidar-
tipleri-ve-bir-siyasal-tipi-modern-devlet.pdf (4.6.2020).

21 Ibn Sina, Metafizik, s. 387.

22 Platon (Terc. Candan Sentuna, Saffet Babiir), Yasalar, Kabalc1 Yaylar, istanbul, 2007, s.
381 vd.
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“Insanlarin birlikte yasamalar: yani bir toplum olusturmalar: zorunluluk
olduguna ve toplumsal yasam da karsihikl muameleler ile siirecegine gore
bu muamelelerin birtakim ilkelere baglanmast gerekir. Yasa ve adalet bu
zorunlulugun dogal bir sonucudur™:3.

O halde burada su soru glindeme gelmektedir; yasa kaynagini nerede
bulmaktadir? Once bu sorunun cevabin aramak, yani iktidarin ilkesini tespit
etmek, sonra da ilkenin uygulayicisina, yani yasay1 uygulayan gilice bakmak
gerekmektedir.

Toplumsal yasamin kuralli, yasali oldugunu vurgulayan Ibn Sina, yasa ve
adaletin bir yasa koyucuyu gerektirdigini ifade eder. Bu, onun varlk teorisi-
nin dogal bir sonucudur. Ibn Sina’ya gére biitiin sonlu varhklar zorunlu var-
lik olan Tanrr’ya baghdir?+. Sonlu varhiklarin ilki ve en 6nemlisi olan insanin
nasil davranacagini gostermek Tanr1 agisindan bir gerekliliktir. Bu gereklilik
peygamber lizerinden yerine getirilir?s. Evreni ve insani yaratan Tanri'nin in-
sanlar arasinda adaleti tesis edecek ve onlara diinya ve ahiret iglerinde reh-
berlik yapacak bir peygamber gondermemesi miimkiin degildir®®. Peygamber
merkezli toplum tasavvuruna sahip olan Ibn Sina, peygamberin bir toplumun
bicimlendirilmesi roliinii onun “yasa koyuculugu” ile iliskilendirmek suretiyle
aciklamaktadir?.

Peygamberin kim olacagi, hangi 6zellikleri tasiyacagi... gibi hususlar ibn
Sina’nin eserlerine ayrintili bir bicimde anlatilir?®. Ancak konumuz agisindan
onemli olan peygamberlik hadisesi ve ilahi vahyin zorunlulugu vurgusudur.
Insanlarin en iyisi olan peygamber, vahiy araciligiyla yasa koyucu fonksiyonu
yerine getirecektir ki bu durum Ibn Sina’da din ve yasa arasinda bir ortiisme
oldugu sonucunu dogurmaktadir®. Asagidaki alint1 filozofun din, seriat ve
yasa kavramlarini nasil birbiriyle ortiistir bir bicimde kullandiginin kanitidir.

23 ibn Sina, Metafizik, s. 373.; ibn Sina (Terc. Ali Durusoy, Ekrem Demirli), El-Isarat Ve't-
Tembihat: Isaretler ve Tembihler, Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu Bagkanhgi, Istanbul,
2014, s. 645, (Isaretler ve Tembihler).

24 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 454, 462.

25 Ibn Sina, Metafizik, s. 374.

26 Benard Odio, Political and Religious Philosophy of Avicenna, and How It Is Practiced No-
wadays, https://www.academia.edu/38024029/POLITICAL_AND_RELIGIOUS_PHILO-
SOPHY_OF_AVICENNA_AND_HOW_IT_IS_PRACTICED_NOWADAYS (1.6.2020), s. 10;
Cevher Sulul, “ibn Sina’'min Siyaset Felsefesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 27, Say1 2,
2016, s. 114.

27 Kaya, s. 81.

28 Ornek olarak bkz. ibn Sina (Terc. Alparslan Acikgenc, M. Hayri Kirbasoglu), Risaleler, Kitabi-
yat, Ankara, 2004, s. 35-44, (Risaleler).

29 Charles E. Butterworth, “Political Teaching of Avicenna”, Topoi: An International Review of
Philosophy, Cilt 19, Say1 1, 2000, s. 37.
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“[Ameli felsefenin] bu ti¢ [kisminin; yani ahlak, ev yonetimi ve siyasetin]
ilkesi ilahi dinden (es-seri’atii’l-ilahiyye) elde edilmistir ve bunlarin
tanimlarinin (hudud) yetkinligi [ya da tam olarak sinirlar1 ve miktarlari] ilahi
dinle aciklik kazanmaktadir. Bundan [yani ilahi dinin belirlemelerinden]
sonra insanin nazari [akil] giicii o [ilim dallarindaki] ameli kanunlar1 bilmek
ve bu kanunlari [ameli akil aracihigiyla] tikellere uygulamak suretiyle bunlar
iizerinde tasarrufta bulunmaktadir”se.

2. Yasanin Amaci ve Kapsami

Ibn Sina’da yasa, peygamberlerin getirmis oldugu ilkeleri ifade eden genel
bir anlama sahiptir. Peygamberler, Allah’in izni, emir ve vahyi ile insanlarin
islerinde birtakim yasalar koyarlar. ibn Sina bunu mesru yasa olarak niteler.
Peki bu yasanin amaci ve kapsami nedir? Vahiyden bagimsiz ya da vahye
ragmen kural konulabilir mi?

Miisterek hayatin diizenlenmesi ve ihtiyaclarin karsilanmasinin yasanin
amaclarindan  birisini olusturdugu kesindir. Ancak, diizen fonksiyonunun
yanina erdemi de ilave etmek gerekir. Bunun yaninda, nihayi amag¢ olan
ebedi mutlulugu ve bu dogrultuda ahiret maslahatin1 unutmamak gerekir.
Ibn Sina'min yasa konusunda Platon’u astig1 noktalardan birisinin de buras:
oldugunu soyleyebiliriz. Rosenthal'in ifadesiyle, “Seriatin alani ahireti de
icerirken, Eflatun’un Namos’u icermez”3'.

Yasanmin kapsamina gelince, Ibn Sina kapsami, yasanin amacim hesaba
katarak, inan¢ ve ibadetleri de iceren bir bicimde genis tutar. Dahasi onu,
yukarida isaret edilen pratik felsefenin ii¢ kismina da yayar. Belli bir yer ve
zamanda uygulanan ve kamu giiciiile desteklenen toplumsal davrams kurallar
anlaminda hukuk icerige dahildir, ancak icerigin tiimiinii olusturmaz.

Yasanin kapsamini bu sekilde genel olarak belirttikten sonra, Metafizik adl
eserinin ilgilibéliimiiniiizleyerek Ibn Sina’nin yasa anlayisiirdeleyebiliriz. Filozofa
gore, peygamberin yasasindaki ilk esas, insanlara tek ve kudretli yaraticilariin
bulundugunu ve bu emre itaat edilmesini beklemenin onun bir hakki oldugunu
bildirmektir. Bunda sasilacak bir sey yoktur, ¢iinkii emrin yaratmanin sahibine ait
olmasi bir zorunluluktur. Allah’1 ve (ahireti) bilmek ve ona itaat etmekten sonraki
yasa, Allah’1 ve ahireti hatirlatmaya yarayan, diinyada yasa ve seriatin siirekliligini
saglayan ve ahrette de arinmaya yol acacak olan fiil ve amellerdir ki bunlar da
ibadetlerden miitesekkildir. Bunlarin belli araliklarla tekrarini saglamak gerekirs2.

30 Ibn Sina’mmn “Uyun” adh eserinden (16.9-12, 17.7-8) nakleden Kaya, s. 83

31 Erwin Rosenthal (Terc. Ali Caksu), Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, iz Yayincihik, istan-
bul, 1996, s. 219.

32 Ibn Sina, Metafizik, s. 176 vd.
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Bir sonraki asamada Ibn Sina, peygamberin yasa koyucu islevini diinyevi
anlamda somutlastirir ve onun gecim vesilelerini ve insanlarin hallerini
yonetme isini deruhte etme 6zelligine vurgu yapar. Filozof, burada da ahiret
maslahatim1 saglamaktan s6z ederek, nihai amaca vurgu yapar3s. Ancak bu
nokta, peygamberin dar anlamda yasa koyucu fonksiyonu bakimindan onemli
ve Ogreticidir. Bu baglamda Ibn Sina, sehir (devlet) ve aile hayatina iliskin
genel yasalari siralar.

Yasakoyucunun sehirhayatinailigkinyasalari, karsimizailk olarak organizasyon
kurallar seklinde ¢ikar. Yasa koyucunun sehri, yoneticiler zanaatgilar ve askerler
olarak ii¢ kisimda diizenlemesi gerektigini sdyler. Bu Platon’un ideal devletindeki
yapilanmayla ortiisiir*. Ibn Sina, bu iic kismin kendi iclerinden bir baskan
belirlemelerini ve her birinin sehirde belirli bir yeri olmayan insan kalmaksizin
hiyerarsik bir bicimde orgiitlenmeleri gerektigini vurgularss.

Insanlarin ii¢c kiime icinde hiyerarsik bir bicimde birbirine baglanmasi
gerektigini belirten Ibn Sina3, hastalik ya da afet dolayisiyla korunmasi
gerekenler harig, tembellik yapmanin ve bog durmanin yasaklanmasini, buna
uymayanlarin ise iilkeden siiriilmesi liizumundan bahseder?’.

Tembelligi sehir hayati icin tehlikeli bulan Ibn Sina, toplum diizeninin
ekonomik boyutunun 6nemini fark ettigini ortaya koyar. Bir sonraki asamada,
sehrin ihtiyaclarin1 karsilamak iizere olusturulmasi gereken ortak mal
diizenine isaret eder. Bu diizenin en onemli G6gesi, meyve ve iiriinler gibi,
dogal ve kazanilmis gelirler iizerine konulan haklar (vergiler) ve yasaya karsi
cikanlar yahut onlarin yakinlarindan tahsil edilen cezalardir. Bunlarla, yaptig
is geregi herhangi bir zanaatla ilgilenemeyen askerlerin ve hastalik, sakatlik
gibi nedenlerle calisamaz durumda olanlarin nafakalari temin edilir.

Ibn Sina’nin ekonomik diizenin mesru kazanc esasina dayanmasi konusunda
ozellikle hassasiyet gostermis ve buna aykir1 davranislarin yasaklanmasini
savunmustur. Karsiliginda herhangi bir maslahat bulunmaksizin gergeklesen
miilk ve menfaat intikalini ifade eden kumar ile maslahat veya menfaatlerin
ziddina sevk eden hirsizlik, yankesicilik ve kadin ticareti gibi ugraslar
yasaklanmalidir. Aymi dogrultuda filozof, insanlarin ortak yasama katkisi olan

33 Ibn Sina, Metafizik, s. 379.

34 Bkz. Platon (Terc. Sebahattin Eyuboglu, M. Ali Cing6z), Devlet, Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari,
Istanbul, 2000, s. 56 vd.

35 Ibn Sina, Metafizik, s. 380.

36 Ibn Sina'daki hiyerarsi vurgusu her gurubun kendi icindeki siradiizeni ifade eder. Platon’da
oldugu gibi gruplar arasinda bir iistiinliikten ya da hiyerarsiden s6z edilmez. Butterworth, s. 41.

37 Ibn Sina, Metafizik, s. 380.
38 Ibn Sina, Metafizik, s. 380.
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sanatlar1 6grenmesine gerek birakmayan mesleklerden birisi olarak niteledigi
faizin de yasaklanmasi gerektigini ifade etmistir3°.

Ibn Sina’nin, sehir (devlet) ve aile hayatina iliskin genel yasalar baglaminda
ele aldig1 bir diger husus evlilik kurumudur. O, evlilik ve dolayisiyla aileyi sehrin
en onemli kurucu unsuru olarak niteler. Onun bu yaklasimi aileyi devletin
temeli olarak goren Aristotalesci yaklasimla ortiisiir*. Ibn Sina, Allah'in
varhginin delili olarak gordiigii tiirlerin bekasinin, evlilige bagh oldugunu
soyler ve yasakoyucunun oncelikle evliligin terkine neden olacak etkenleri
yasaklamas1 geregine isaret eder+. Ardindan da evliligin aleniyeti, evlilik
kurumunun 6nemine karsin sartlar olustugunda bosanmanin kacinilmazhigi,
nafaka, evlilik icinde kadin ve erkegin hak ve yiikiimliiliikleri ile cocuklarin
durumuna iligkin prensipleri siralar+.

Ibn Sina’nin kendisini, ilahi vahyin ve bu vahiyle konan yasalarin toplumsal
hayat bakimindan dogrulugunu akli yontemlerle kamitlamaya adadigini
soyleyebiliriz. Yukarida da vurgulandig1 gibi Ibn Sina’da yasa, aile yasami ve
siyasetle birlikte ibadetleri ve ahlaki da iceren genis bir kavramdir. Yasa, din
ve seriatla Ortiisiir, kaynag ilahi vahiydir. Filozofun, dinin koymus oldugu
genel ve tikel hiikiimleri teorilestirmek ve tiimellestirmek suretiyle bunlar
pratik felsefenin {i¢ alanmina, ahlak, aile ve siyasetin kullanimina sundugu
goriilmektedir. Bu tiimel ilkeler dinin herhangi bir hiikiim vermedigi tikel
olaylar icin de olcii teskil edecektir43.

3. Tiimel-Tikel Yasa Ayrimi Baglaminda Genel ilkelerden Hukuka

Gecis

Yukarida Ibn Sina’nin, dinin koymus oldugu genel ve tikel hiikiimleri te-
orilestirmek ve tlimellestirmek suretiyle bunlar1 ahlak, aile ve siyasetin kul-
lanimina sundugunu soylemistik. Bu, heniiz tam anlamiyla hukukun alanina
gecmedigimizin bir gostergesidir. flahi vahyi esas alarak ortaya konan ilkeler
degismez bir Ozellik gosterirler. Oysa yasam, degisen kosullarla birlikte onii-
miize yeni problemler cikarir. Bu gercekten hareketle ibn Sina yasa koyucu-
nun, zamana ve sartlara gore degisen kimi 6zel durumlarla ilgili tikel hiikiimler
koy(a)mayacagina, bu konularin diizenlenmesinin, halife olmas1 bakimindan
yOneticiye ait olmasi gerektigine isaret etmistir. Askerlerin diizenlenisi, sehre
giris ve cikislarinin belirlenmesi, silahlarin, siper ve surlarin hazirlanmasiyla

39 Ibn Sina, Metafizik, s. 381.

40 Bkz. Aristoteles (Terc. Mete Tuncay), Politika, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 8.
41 Ibn Sina, Metafizik, s. 381.

42 Ibn Sina, Metafizik, s. 382 vd.

43 Kaya, s. 83.
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sehrin kontrol edilmesini buna 6rnek olarak vermektedir. Bu gibi tikel hiikiim-
lerin zamanin degismesiyle degisecegini vurgulayan filozof, bu gibi islerin isti-
sare ehline birakilmasi gerektigini ifade etmistir+4.

Bunun disinda Filozof, hem ibadetler hem de sehrin diizeni ile ilgili cezalarin
mutedil olmasi gereginden soz ettikten sonra, 6zellikle diinyevi muamelelerde
islerin biiylik bir kisminin ictihada birakilmasinin liizumundan bahsetmistir+.

Esasinda Ibn Sina, akil yiiriitme yoluyla, yasa koyucu giic olarak ilahi vah-
yin ve peygamberin, isin dogas1 geregi zamana ve sartlara birakilmasi1 lazim
gelen hususlar kesin bir kurala baglamayacagin ifade etmektedir ki bu hukuk
ilmi ve mantig1 bakimindan anlasilabilir bir durumdur. Elbette filozof zama-
nin degismesiyle beraber hiikiimlerin de degiseceginin bilincindedir. Ayrica,
yukarida da vurgulandig iizere, toplumsal hayatta yeni durumlarin ortaya ci-
kabileceginin farkindadir. Bu noktada Ibn Sina’nin (pozitif) hukuka ézerk bir
alan actigini ve onun kendi mantig cercevesinde isleyecegini gordiigiinii soy-
leyebiliriz. Ancak pozitif hukuka 6zerk bir alan agmis olsa bile filozofun ilahi
yasalari/dini, pozitif hukuka iistiin tuttugu konusunda siiphe yoktur+®.

4. (Pozitif) Hukukun Olusumunda Halife/Yoneticinin Rolii

Vahyin esas itibariyla genel prensipleri iceriyor olmasi, bu prensiplerin so-
mut hukuk normlar1 haline getirilmesini zorunlu kilar. Bu da peygamberden
sonra ortaya, yasay1 soyleyecek, somutlastiracak, baska bir deyisle tiimel ilke-
leri olasi tikel uyusmazliklar bakimindan kurallagtiracak bir otoritenin ¢ikmasi
demektir.

Mesele, toplumsal hayatta ortaya cikacak yeni durumlarda hukuk kuralim
kimin koyacagidir. Yukarida verilen iki 6rnek bu konuda hem aydinlatici bir
perspektif sunmakta hem de Ibn Sina’nin hukuk bilgisi konusunda fikir ver-
mektedir. Zira filozof, sehrin giivenligi ve askeri konularda yetkinin, istisareye
de vurgu yaparak, yonetici sifatiyla halifeye ait olacagini belirtirken, muame-
lelerde islerin ictihada birakilmasi gerektigini ifade etmektedir. Kanimca bu
yaklagim halifenin ya da yoneticinin hukuk yaratma yetkisinin kapsamini ve
sinirlarini gostermesi bakimindan yol gostericidir. Filozofun halifenin yasa
yapma yetkisine isaret ettigi hususlar hem cok 6zel hem degisken hem de ila-
hi yasanin dogas1 geregi diizenlemedigi konulardir. Ibn Sina’ya gére bu gibi
konularda kurallarin, istisare yapmak suretiyle halife tarafindan konulmasi-

44 Ibn Sina, Metafizik, s. 388.
45 Ibn Sina, Metafizik, s. 387-388.
46 Rosenthal, s. 221.
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n1 miimkiindiir¥. Hukuki sonu¢ dogurmaya yonelik irade beyanini ifade eden
muamelelere gelince, filozof bu noktada islerin ictihada birakilmasi gerektigini
soylemektedir.

C. iktidar

Yukarida da vurgulandig gibi toplum adini alan her olusum belli bir yasaya
gore diizenlenir. Yasa ise beraberinde, onu uygulayacak bir giicii gerektirir.
Toplum bu giicii kendi elinde tutabilecegi gibi, onu kendisinden farkhilagmis
bir kisi yahut kuruma da verebilir. Siyaset anlayisi ile niibiivvet Ogretisini
birlestiren Ibn Sina’nin yasay1 uygulama giiciinii, hem teorik hem de pratik
agidan insanlarin en {istiinii olan peygambere verdigi soylenebilir+®. Madem
ki her iistiin olan kendisinden asagidakilerin baskanidir, peygamber de sahip
oldugu ozelliklerin bir geregi olarak toplumu yonetme isini iistiine alacaktir+.

Peygamberin hem yasa koyucu hem de yasanin uygulayicis1 olmas1 ibn
Sina’nin teorisinde yasa ve uygulamanin ayni elde toplandigi sonucunu
dogurur. Ancak peygamberin iizerinde ve onu da baglayan bir vahiyin
bulunmasi bu konuda ihtiyath olmay1 gerektirir. Denilebilir ki yonetici sifatiyla
peygamber bile, kendisine digsaridan gelen bir yasanin uygulayicisidir.

Peygamber sonrasina gelince, burasi artik hilafet yahut imamet denilen
kurumun devreye girdigi yerdir. Ibn Sina bu bahse, “yasa koyucu, yerine
gececek kimseye itaat etmeyi farz kilmaldir” diye baslar ve boylece ilahi
yasalarin uygulayicisi olan siirekli bir siyasi teskilatin geregine isaret eder.
Adina devlet diyelim ya da demeyelim?°, bu teskilat {istiin bir giice sahiptir.
Ancak bu iistiinliik iktidarin dogasinda bulunan, kanunun uygulanmasi
konusundaki cebir kullanma tekeline sahip olmaktan ibarettir. Yoksa devlet,
cercevesi ilahi kitapla cizilen hukukun altindadirs.

Ibn Sina'min kuraminda halife, son tahlilde, kaynag ilahi olan dissal bir
hukukun, yani kendisinin yaraticis1 olmadig1 bir yasanin uygulayicisidir. Bu
ozelligiyle din/yasa karsisindaki konumu ikincildir. Bu durumda su tespiti

47 Ibn Sina’nin halifenin sahip oldugunu séyledigi bu yetki Islam hukuku bakimimdan dogal bir
yetkidir. Hatta filozofun bu noktada kisitlayici bir tutum takindig1 bile séylenebilir. Ciinkii Is-
lam hukuku devlet bagkanina genis tesrii yetkisi vermektedir. islam hukukunun bu konudaki
yaklasimi icin Bkz. Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yaynlari, istanbul, 1995, s.
83-84.

48 “Her iistiin olan, kendisinden asagidakilere hakim ve onun baskan olduguna gore, peygam-
ber de, kendilerinden iistiin oldugu biitiin cinslere hakim ve onlarin baskanu, reisidir”. ibn
Sina, Risaleler, s. 38.

49 Alper, s. 108.

50 Devlet modern bir kavram...

51 Recai Galip Okandan, Umumi Amme Hukuku, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul, 1966, s. 242.
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yapmak miimkiindiir: Ibn Sina’ya goére aslolan dindir/yasadir, devlet/halife
onun fer’idir. Devlet ve halifeyi birlikte anmamaiz, yasa ile dini birbirinin yerine
gecer bir bicimde kullanan Ibn Sina'min, devlet ile halifeye de aym sekilde
yaklagmasi ve bu devleti halifenin sahsinda somutlagtirmasidir.

Devlet ve dolayisiyla hilafetin zorunluluguna isaret eden Ibn Sina, ardindan
halifenin secilmesi konusuna girer. Mesruiyyetle alakas1 konuyu hassas ve
onemli kilar. Halife secim yoluyla iktidara gelebilecegi gibi, irsen intikal
suretiyle de gelebilir. Ancak hangi sekilde gelirse gelsin halkin rizasina ihtiyag
vardir. Halifeyi mesru kilan bu rizadir?. Secim usuliinde dogrudan dogruya
aciklanan riza, miras yolu ile intikalde buyruklara uyulmasi ile gerceklesir:

“Halife, ancak yasa koyucu tarafindan veya onde gelenlerin goriis
birligiyle belirlenmelidir. Ileri gelenler, halife olacak kisinin siyasette
miistakil, akilh, cesaret iffet ve iyi yonetim gibi degerli ahlaklara sahip
oldugunu ve kendisinden daha iyi bilen olmayacak sekilde seriati bildigini,
cumhurun huzurunda aleni sekilde dogrulamallardir... Cumhur sartlarin
hepsinde soz konusu dogrulamaya ittifakla katilmahdir... Halifenin
nass ile belirlenmesi daha dogrudur. Ciinkii boyle yapmak, boliinmeye,
kargasaya ve goriis ayrihgina yol agmaz™3.
Halifenin secimini bu sekilde ortaya koyan Ibn Sina, hilafetin ya da hilafet
iddiasinin mesru olmayan bicimine de deginir. Bu baglamda salt gilice veya
mal iistiinliigiine dayal hilafet iddiasina karsi bir ¢esit direnme hakki 6ngoriir:

“Birisi huruc edip giic veya mal iistiinliigii sayesinde halife oldugunu iddia
ederse, biitiin sehir ahalisinin onunla savasmasi ve onu oldiirmesi gerekir.
Buna giigleri yettigi halde yapmazlarsa, Allah’a isyan etmis... olurlar”s.

ibn Sina'min aciklamalarindan direnme hakkinin secildikten sonra
mesruiyyetini kaybeden halifeyi de kapsadigina dair net bir sonu¢ ¢ikarmak
zordur. Fakat filozofun zalim bir hiikiimdarin alasag1 edilmesinden, hatta
oldiiriilmesinden bahsetmesinin mesruiyetini kaybeden halifeyi de kapsadigi
sonucunu c¢ikaranlar da vardirs®.

Yukarida Ibn Sina’nin ekonomik diizenin mesru kazanc esasina dayanmasi
konusunda ozellikle titizlik gosterdigini ve buna aykir1 davranislarin
yasaklanmas1 gerektigini savundugunu belirtmistik. Filozof yonetim soz
konusu oldugunda bu hususa iliskin yaklagimini biraz daha ileri gotiirmekte

52 Okandan, s. 243.

53 Ibn Sina, Metafizik, s. 385.

54 Ibn Sina, Metafizik, s. 385.

55 Bkz. ibn Sina, Metafizik, s. 384.

56 Omer Caha, Siyasi Diisiincelere Giris, Dem Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 84.
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ve salt giice oldugu gibi mal iistiinliigiine dayali siyasi hakimiyeti de mesru
gérmedigini ortaya koymaktadir. Ibn Sina kisilerin mesru olmayan bdyle bir
glice karsi, 6ldiirme de dahil, direnme hakkinin bulundugunu kabul etmektedir.

Halifenin secimini bir sekilde halkin rizasina baglayan Ibn Sina, bu gorevi
iistlenecek kiside hem Kkisisel meziyetler hem de yonetme kabiliyeti ve ehliyet
bakimindan bir takim 6zelliklerin bulunmasi gerektigi goriisiindedir. Farabi
ile kiyaslandiginda®” bu ozelliklerin daha gercekgi ve sade oldugu goriiliir. Bu
baglamda Filozof, halifeye iligkin itimata layik en biiyiik seyin akil ve iyi ahlak
oldugunu vurgular ve diger 6zelliklerde orta derecede olup bu ikisinde 6nde
olan kimsenin yeglenmesi gerektigini ifade eders®. Ancak bu konuda en 6nemli
husus aranan ozellikleri tasimayan kimsenin basa gelmesi halinde, onun
yerinden uzaklastirilmasinin fertlere yiiklenmis bir vecibe oldugudur®.

Sonuc¢

Hilafeti elinde bulunduran Abbasi Devletinin siyasi ve askeri otoritesini
yitirdigi bir dénemde yasamis olan Ibn Sina, yazmayl vaadetmesine ragmen
siyaset ve hukuka iligkin 0zel bir eser vermemis, bazi eserlerinde konuya genel
olarak deginmekle yetinmistir. Metafizik adli eserin sonunda yer alan kisimlar
Ibn Sina’nin konuya dair goriislerinin sistemli bir bicimde izlenmesini miimkiin
kilmaktadir. Buradaki goriisler onun genel felsefesiyle biitiinlestirildiginde, ortaya
belli bir mantiga sahip, kendi icinde tutarh bir yasa ve siyaset anlayisi citkmaktadir.

Toplumsal yasamin kuralli, yasali oldugunu vurgulayan ibn Sina, yasa ve
adaletin bir yasa koyucuyu gerektirdigini ifade etmis ve bunu kendi varlik te-
orisi ile iligkilendirerek agiklamistir. Buna gore biitiin sonlu varliklar, zorunlu
varlik olan Tanrr’ya baghdir. Sonlu varliklarin ilki ve en 6nemlisi olan insanin
nasil davranacagini gostermek Tanr1 agisindan bir zorunluluktur. Bu zorunlu-
luk peygamber iizerinden yerine getirilir. Vahiy aracilig1 ile peygamber, ahlak,
aile (ev yonetimi) ve siyasete iligkin yasalar1 bildirmistir.

Ibn Sina yasanin kapsamini, bireysel yasamu, aile hayatini, inanc ve ibadetleri
de iceren bir bicimde genis tutmus, amac olarak da hem bu diinyada hem de
ahiret hayatindaki mutlulugu esas almistir. Belli bir yer ve zamanda uygulanan
ve kamu giicii ile desteklenen toplumsal davranis kurallar1 anlaminda hukuk,
genis anlamdaki yasanin icerige dahildir, ancak igerigin tiimiinii olusturmaz.
Fakat boyle de olsa diinya hayatinin diizenleyicisi olarak hukuk hem bireyler
hem de devlet acisindan ¢ok 6nemli bir ihtiyactir.

57 Farabi'nin devlet baskaninda aradigi sartlar icin bkz. Farabi (Terc. Ahmet Arslan), Ideal
Devlet, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 107-108.

58 1Ibn Sina, Metafizik, s. 386.
59 Okandan, s. 243.
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Din ve dolayisiyla vahiyle 0zdeslenen yasanin degismezligine inandig:
anlasilan Ibn Sina’in zamanin degismesiyle birlikte hiikiimlerin de degisecegini
dikkate aldig1 goriilmektedir. Zira yasa koyucu gii¢ olarak peygamberin, isin
dogasi geregi zamana ve sartlara birakilmasi lazim gelen hususlarda kesin
bir kurala baglamayacagini vurgulamistir. Boylece (pozitif) hukukun kendi
mantig1 icinde isgleyecegini gorerek, ona ozerk bir alan agcmistir. Ancak bu
alanin da son tahlilde ilahi yasalarin semsiyesi altinda oldugunu belirtmek
gerekir. Tipki sehir adini verdigi devleti yasanin emrine verdigi gibi.

Siyaseti, daha ziyade devlet ve hilafet iizerinden ele alan klasik yaklagimin
aksine Ibn Sina, yasay1 6ne almustir. Bir siyasal organizasyon olarak halifenin
sahsinda somutlasan devlet elbette 6nemli bir giicii elinde bulundurmaktadir.
Devlet bagkan1 olan halife, dar anlamda yasama yetkisine de sahiptir. Ancak
onun yasakoyuculugu peygamberinki gibi degildir. ibn Sina'nin kuraminda
halife, nihayetinde kaynagi ilahi olan digsal bir yasanin, yani kendisinin
yaraticis1 olmadigl genel/ilahi yasanin uygulayicisidir. Devletin din/yasa
karsisindaki konumu ikincildir. Bu tespitte hareketle, Ibn Sina’nin, “aslolan
dindir/yasadir, devlet onun fer’idir” goriistinii benimsedigini s6yleyebiliriz.

Ibn Sina halifeyi yasaya baglamakla yetinmemis, onun birtakim 6zelliklere
sahip olmasi gerektigini vurgulamistir. Daha da 6nemlisi halifeyi halkin
rizasina tabi kilmigtir. Filozofa gore yasaya baghhk iktidarin mesrulugu igin ilk
sartsa, ikincisi de halkin rizasidir. Salt giice veya mal iistiinliigiine dayal hilafet
iddiasina karsi ¢ikmasi ve mesru olmayan iktidara kars1 direnme hakkindan
s0z etmesi son derece 6nemlidir.
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